Yarsanlar ve Kiirdistan’da
Esrime/Mistik Bir Tiir Olarak
Yarsan Miizigi

Nurdan Sarman

Razen piyalem, razen piyalem
Sersamin ne bezim razen piyalem
Badey piyalem yawa we nalem
Cimke malekem berz b1 ne alem
Cem pey rasan en, cem pey rasan en
Yaran, yaweran cem pey rasan en
Her kes néweki kero asan en

Cem pey rogni zél xasan en

(Daye Tewréza Hawrami')

1 Swrlarin kadehi, sirlarin kadehi
Sasirdim bezmde, sirlarin kadehi
Derdimin dermam kadehteki badeyi
Ictim ciinkii derdim sarmust: dlemi
Bu cem dogrularin cemidir, dogrularin cemi
Yarlarin yarenlerin elbet, dogrularin cemi
Bir iyilik edenler hafifletirler yiiklerini
Bu cem haslarin, inanmigslarim cemi
(Daye Tewréza Hawrami)
Siirin Kiirtgesi ve Tiirkge gevirisi Selim Temonun Kiirt $iiri Antolojisi kitabindan alinmistir (Temo,
2007, 34-35 ). Daye Tewréza Hawrami 10-11. y.yda yagamis Yarsan inancina mensup Kiirt
bir kadin sair/asiktir.
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Somiirgeciligin cografik ve politik agidan parcaladigr Kiirdistan'da tarihsel
siirecte sosyo-kiiltiirel, politik ve ekonomik acidan bolgesel farkli devinimler ve
deneyimler s6z konusu olmustur. Bolgelerin birbirinden izole edilmis olmasi
Kiirdistan’a miindemig kiiltiirel cesitliliklerin birbirileriyle diyalogunu da kes-
mistir. Kiirtler, ekseriyeti, farkli devletlerin sinurlar1 icerisinde kalan soydasla-
rini1 sosyo-kiiltiirel agidan ya ¢ok az tanimakta ya da hi¢ tanimamaktadir. Ku-
zey Kiirdistan agisindan bir degerlendirme yapilacak olursa buradaki Kiirtlerin
ekseriyetinin Iran Kiirdistan’indaki soydaslarini 6zellikle de Yaresan Kiirtlerini
pek tanimadiklar sdylenebilir. Bu ¢alisma birgok eksiklik barindirmakla bera-
ber Yarsan Kiirtleri ve onlarin alamet-i farikasi olan miizikleri hakkinda bir far-
kindalik yaratmay1 amacglamaktadir. Bir Kiirt inanci olarak Yarsanlik hakkinda
bir¢ok yanlis bilgi vardir. Bu inangla ilgili yazil1 literatiiriin biiyiik kisminda da
(en azindan incelenen literatiirde) ayni sorun ve ciddi bir bilgi kirliligi veya ek-
sikligi goze carpmaktadir. Yarsanligi mevcut literatiiriin ve diisiincelerin yanlis
veya eksik degerlendirmelerinden kurtararak ele almak mesakkatli ve uzun so-
luklu bir ¢abayla karsilastirmalar ve yorumlar yapmay1 gerektirmektedir. Aksi
takdirde Yarsan inancinin 6zgiin yapisinin anlasilmasi miimkiin degildir. En iyi
niyetle yapilan calismalar dahi ince bir perspektiften yaklasmadiklar: takdirde
Yarsanlig1 vb. inanglar1 Islam dininin veya diger biiyiik dinlerin baska sekillerde
evrilmis bir kolu olan egzotik bir inang ve kiiltiir olarak ele almaktan Steye gege-
memektedir. Literatiiriin, bu inangla ilgili eksikliklerinin bir telafisini yapmay1
amagclayan bu ¢alisma bu sebeple de sayfa sayis1 bakimindan bir makalede ol-
mamasi gereken bir hacme sahiptir. Calismanin ayrica Yarsanligin yani sira Ezi-
dilik ve Alevilik gibi diger Kiirt inanglariyla da ilgili hakim yaklasimlara elestirel
bakmaya vesile olmasi umulmaktadir.

Calisma yazih literatiiriin yan sira bazi Yarsanlar ve bir Yarsan piriyle yiiz
ylize veya sosyal medya aracilifiyla gelistirilen iligkiler neticesinde edinilen bilgi-
lerin sentezini ve yorumunu igerecektir. Goriisiilen Yarsan Pir’'inin aktardiklarima
bu calismada 6zellikle yer verilecektir. 56z konusu Pir'in giivenligi tehlikede ol-
dugundan kendi istegiyle ismi acik¢a yazilmamuistir. Bu sebeple kendisine refe-
rans yapilan yerlerde “goriisiilen Pir” seklinde bir ifade kullanilacaktir. Bu Pir
Yarsan cemaatinin en {ist taifelerinden olup Sultan Sehak’in oglu Baba Yadegar'in®
soyundan gelmektedir. Pir, ayni zamanda bir tanbur® virtiiozii olup Yarsan inanci

2 “Soltan Sahhak Baba Yadegari kendi nurundan yaratmustir yani esasmda oglu degildir.
Baba Yadegari normal bir insan degildir ve viicudu cinsiyetsizdir. Ama tarihsel olarak bu tiir
mucizeler kabul gormedigi icin Soltan Sahhakin oglu olarak bahsedilmistir. Annesi Dede Sara
olarak kayitlara gegmistir. Yarsanlara gore Baba Yadegar'in degisik isimleri vardir; Bawe Yayar,
Yare Zerdebam, Shay Yadegar, Pire Nergescem, Pire Rengine.” (Akt. Goristilen Pir)

3 Pir, tambur degil tanbur yazilmas: konusunda ézellikle ricada bulunmustur.
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gibi Yarsan miizigi konusunda da ileri diizeyde ehil bir kisidir. Yarsan inancina
baglh olan bu Pir Yarsan inancinin giiniimiizdeki durumuna dair ciddi elestirel
bir tutuma da sahiptir. Bu sebeple piri oldugu Yarsanlarca kismen elestirildigini
ancak biiytiik bir saygi da gordiigiinii belirtmistir. Ancak diisiince ve yaklasimla-
rinin gerek Sii [ran rejimi tarafindan ve bu rejime entegre olmus Yarsan mensup-
lar1 tarafindan ¢ok sert miidahalelerle karsilastigini bu sebeple de bir¢ok Yarsan
gibi hapishane, iskence gibi cok agir bedeller vermek zorunda birakildigini belirt-
mistir. Pirin aktardiklarinin ¢ogu goriisiilen diger Yarsanlarin ve Yarsanlikla ilgili
birkag literatiiriin aktardig1 bazi bilgilerle de oOrtiismektedir. Pir'in diisiinceleri
ayrica sosyal bilimsel yaklasimdan da desteklenebilir hususlar barindirmaktadir.
Pir, Tiirk¢e'yi tam olarak bilmedigi i¢in bazi aciklamalar: -ifadelerinin 6ziine sa-
dik- olmak kosuluyla anlasilir bir sekilde yaziya gegirilmistir.

Baz1 Kavramlar

“Dune Ya”, “Dune Dor” veya “Zate Ya”, “Khavandkar/Xavandkar”, “Haq”,
“Shay Khavandkar”, Shay Kerem”, “Padeshaye Kerem”, “Shay Haghighat”,
“Padeshay Haqghighat)”, “Soltane Haghighat”, “Soltane”, “Kerem ve Shay Per-
diver” “Padesah” “Sultan”, Yarsanlarin yaratimi gerceklestiren 6ze (evrensel
ruha) verdikleri addir. Semavi dinlerdeki tanri, Allah, Yarsanliktaki evrensel
ruh kavramini tam olarak karsilamamaktadir. Calismanin ilerleyen béliimlerin-
de bu isimlerden Sultan ve Haq kelimelerinin kullanim tercih edilmistir.

Yarsanlar Pir ve Tayefesan/Tayefe seklinde iki sosyal tabakaya sahiptir. Sul-
tanin/evrensel ruhun dogrudan avatarlarinin soyundan gelenlere (6rnegin Sul-
tan Sehak’in soyundan gelenler) ve Haft Tan ve Haft Tuane (Heften) soyundan
gelenlere “Seyyed”, “Xandanan (Khandanan)” ya da “Seyyede Xandan “ denil-
mektedir. Sadece “Seyyed” olanlar Pir olabilirler. Pir, Yarsan inancina ve miizigi
konusunda gelismis, egitim almis ve ruhen aydinlanmis (hakikate ermis/inisiye
olmus) kisidir. Diger Yarsanlar ise Tayefesandirlar.

“Yarsan olmayanlar Yarsanlardaki Pir ve Tayefe isimlerinin “morshed (miirgid)” ve
“morid (miirit)” anlamina geldigini diigiinmektedir. Oysa Yarsanlar arasinda morshed(-
miirsit) ve morid (miirit)kelimelerini kullanmaz, bu kelimeleri pek sevmez. Ciinkii miir-
sit tarikat rehberi demektir. Miirsit yol gosterendir. Pir ise eslik edendir ¢iinkii kimsenin
yolu bir degildir.” (Akt: Gorlisiilen Yarsan Pir).

Yarsan/Kakei

Yarsanlik eski Irani/Aryen inanglarin (Yazdanizm) bir pargasi veya uzantisi-
dir. Burada bir kavrama agiklik getirmek gerekmektedir. fran ismi kiiltiirel bir
birim olarak kullanildiginda sadece bugiinkii resmi smirlar1 ifade etmez, indir-
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genmis resmi sinirlarindan ¢ok daha genis bir alani kapsar. Med ve Pers olarak
iki ana gruba ayrilan Iran cografyasinda “Persia” veya “Pers” mevcut Iran iil-
kesinin yalnizca bir boliimiinii ifade eder. Iran, Iran Kiirdistan’min (Rojhelat)
yaru sira Irak Kiirdistan'inin ve Tiirkiye Kiirdistan'min bir kismin1 da vardir. Bu
sebeple Kiirtler de Irani milletler kategorisinde yer almaktadir.

fran Kiirdistan’1 Siinni Kiirtlerin yarnu sira, sayica onlardan daha fazla olan
Yarsan Kiirtlerine de ev sahipligi yapmaktadir. Yarsanlar agirlikli olarak fran
Kiirdistani'nin Kermansah/Kermasan (Goran Bolgesi) eyaletinde ve Kermansah
ile Hamedan arasinda bulunan Sanneh kentinde ve bu kentin civarindaki bol-
gelerde yasamaktadir. Bunun disinda Iran’in diger bolgelerinde, Giiney Kiir-
distan’da (Erbil, Musul, Kerkiik, Xaneqin ve Halepge) ve bat1 Kiirdistan'da da
yasamaktadirlar. Giiney Kiirdistan'da yasayan Yarsanlara “Kakei” denmektedir.

“Yarsanlikta yedi tane mukaddes dag vardir. Yeni haritalarda, yeni ¢izilmis simirlar-
da bu daglarmn sadece iic tanesi Iran‘da bulunuyor. Diger dort dag ise Irak stmrmdadr
(Irak Kiirdistan1). Yeni ¢izilmis sinirlar sebebiyle bircok biiyiik pirimiz, dedelerimiz, sa-
datlarumiz (seyyidlerimiz) ve tayfa baslarimiz Irak Kiirdistaninda kalmistir. Bunlarin
birkagi da Suriye'dedir (Bati Kiirdistan).” (Akt: Goriisiilen Pir).

Anavatanlarinda 6tekilestirilen Yarsanlarin bu sebeple bir kism1 da Amerika,
Avrupa ve Ozellikle de baz1 Asya tilkelerine go¢ etmistir.

“Yarsanlarin bir kismu Hindistan'a, Nepal'e ve Tibet'e, bircogu da Pakistan ve Af-
ganistan’a go¢ etmistir. Hatta soyle soylenebilir ki en saf Yarsanlik su an Hindistanda
Ali Ghalanderi ve ondan sonra da Baba Yadegari tayefesinden devam etmektedir.” (Akt:
Goriistilen Pir).

Yarsanilik inang ve ibadetleri geleneksel olarak, kogusturmaya ugramadi-
g1 durumlarda bile, inanmayanlar ve mezhepten olmayanlardan gizlenmistir
(izady, 2014: 254). Ancak cemaate yonelik dis baskinin artmasi ve siirekli hale
gelmesi cemaati daha da fazla ice kapanik bir hale getirmistir. Yarsanlarmn biiyiik
cogunlugu Kiirt olup Kiirt olmayanlarin (6rnegin Azeriler gibi) bu inanca kiiltii-
rel iligkiler neticesinde sonradan dahil olduklar1 bilinmektedir. “Yar” ve “Kak”
(Kek: Kiirtce kardes) dost, arkadas, yoldas anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla
Kakei ve Yarsan en kisa sekliyle tanrinin (ancak bu birebir semavi dinlerdeki tan-
riya denk diismemektedir) yoldaslar1 demektir. Yarsanlar “Ali [lahi/Ali Allahi”
olarak da adlandirilmaktadir ancak bu adlandirma, Yarsanligin Islam’in bir kolu
olduguna ve Islami bir kisilik olan Ali’yi Allah’in teofanisi olarak gordiiklerine
isaret ettigi i¢in baz1 Yarsanlarca antipatiyle karsilanmakta ve reddedilmektedir.
Yarsanlarla ilgili bir diger adlandirma da “Ehli Haqq”dir. Ehle Haqq ilk defa 19.
ylizyllda Comte Gobineau tarafindan kullanilmis olup Avrupali aragtirmacilara
sunulmustur (Hamzeh'ee, 2009: 72-73). Yarsanlik ana akim Islam (Siinni ve Sii)
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karsisinda her daim dezavantajli bir konumda olup Islamla ve Miisliimanlarla
iliskisi ekseriyetle uyusmazlik ve ¢atisma seklinde siiregelmistir.

Iran Kiirdistan'mda Kiirtlerin tamami hem inan¢ hem de etnik kimlikleri
nedeniyle hakim Fars-Sii fran rejiminin katmerli baski ve zulmiine maruz kal-
mustir ve kalmaktadir: Stinni Kiirtler, Stinni ve Kiirt olduklari i¢in, Yarsan Kiirt-
ler de —6zellikle Goran bolgesindekiler- Yarsan ve Kiirt olduklar igin. Hapis,
idam cezalar1 gibi Kiirtlere yonelik rutin adaletsiz uygulamalarin yani sira gerek
Yarsan gerekse Siinni Kiirtlerin yasadiklar: bolgeler, rejimin sistematik cezalan-
dirma politikalar1 neticesinde, fran genelinde yoksullugun, issizligin, altyap1 ve
kalkinma sorunlarinin en fazla oldugu bélgelerdir. Hem Siinni hem de Yarsan
Kiirtlerinin resmi ve kariyer islerde ¢alismasi neredeyse miimkiin degildir. Bu
sebeple kayit disi ekonominin, yoksullugun ve issizligin en fazla oldugu bolge-
ler de Kiirtlerin yasadiklar1 bolgelerdir®.

Yarsan toplumunun kutsal inanglar1 biiyiik dl¢iide mitlerden ve hikayelerden
olusur. Bu mitlerden son derece kutsal olan metinlerde, bir baska deyisle kelam-
larda bahsedilir. (Omarkhali, 2014: 53). Yarsanilikte tek bir kutsal kitap yoktur.
Bunun yerine bir¢ok sozlii anlatim ya da kelam, gelenek ya da deftar bulunur
ve bunlar kutsal kitap kabul edilir. En 6nemli kelam Serencam, Sultan Sehak ile
onun modern ermisleri ve onarlin izleyicileri olan Yarsanilerin 6nemli sahsiyet-
lerinin sozlerini igerir. Ayetler seklinde olan bu ¢alisma Gorani'nin Hewremani
lehgesinde yazilmustir. Diger kelam ve deftarlar da Gorani'dir. Ancak Lurca ve
bu dine sonradan gegenlerin dilinde Farsca ve cesitli Tiirki lehgelerde de yazil-

4 Goriisiilen Pir Iran Kiirdistan'indaki Kiirtlerin durumuna dair sunlari aktarmugtir: “fran rejimi
agisindan Kiirt, Yarsan ve Siinni olmak sugtur. Dolayistyla franda Siinni Kiirtler ve Yarsan Kiirtler
iki boyutlu bir baski magdurudur. franda hayat bu insanlar igin yasarken yok edilmis durumda.
Iran bu insanlar: ya dogrudan éldiiriiyor, ya hapishanede 6ldiiriiyor ya da tiim insani haklardan
(egitim, saglik, is, barinma vs.) mahrum birakarak onlar: sessiz bir oliime mahkiim ediyor. Temel
haklardan mahrum birakilan ve dolayisiyla higbir iste calisamayan bir insanmn aile, es, ¢ocuk vs.
bakmakla yiikiimlii oldugu insanlara kars: sorumlulugunu yerine getirememesi, hayatini idame
ettirememesi intihara varan sonuglar doguruyor. Iranda yoksul, issiz simifi Siinni ve Yarsan Kiirtler
temsil ediyor. franda iyi makamlarda Siiler var. Siinni ve Yarsan Kiirtlerin boyle bir avantajt yok.
Iranda yasayan Kiirtlerin kabaca Yiizde 65°i Yarsan Kiirt, yiizde 35 Siinni Kiirt. Kalan yiizde bes
Kiirt de Siinni ve Yarsan Kiirtler igerisinden Siilige gecmis ve rejimle isbirligi yapan, onlara Yarsan
ve Stinni Kiirtlerle ilgili istihbarat saglayan Kiirtler. Biz Siinni ve Yarsan Kiirtler bu nedenle Sii
Kiirtleri ihanetci, ajan olarak goriiriiz. Siinni Kiirtler ve Yarsan Kiirtler inang farkliiina ragmen
birbirleriyle pek sorun yasamuyor. Yiizyillardir bir arada yasamaya alismuslar. Ancak anlasihr
sebeplerden otiirii Yarsanlikta Yarsan olmayan biriyle evlenmek yasaktir. Bu sonradan getirilmis
bir yasaktir. Miisliimanlarin evlendikleri Yarsanlar Islama gegmeye zorlamalari, Yarsanlarin
Miisliimanlar karsisinda giigsiiz olmalar sebebiyle yok olma ve kiiltiirlerini kaybetme endisesi,
Miisliimanlara giivenilmemesi bu yasagin olusmasinda etkili olmugtur”
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miglardir. Diger 6nemli ¢calismalar M.S. 8. y.y’daki gizemli Behliil Mahi’ye atfe-
dilen Dawrai Bahlul yine ayetler bigimindedir ve eski Gorani ile yazilmistir. Ni-
metullah Ceyhunabadi Mukri'nin Sahname-i Hakikat-i (Sahname-ye Heqiqat)
ve oglu Nurali Ilahi'nin (Nur ‘Ali Elahi) yazdig1 Burhan'in (“Borhan ul-Heqq”)
her ikisi de yakin zamanda Farsca yazilmis, bazi kisimlar1 Gorani olarak, Ku-
ran’dan yapilan alintilar ise Arapga verilmistir. (Izady, 2013: 268)

fran'da Yarsan topluluklar1 bugiin, inanglari ile Islam arasindaki iligkilerle
ilgili goriigleri bakimindan béliinmiiglerdir. Yarsan gelenegindeki baz1 kollar
(dagdaki topluluklar ve Kermansah’in batisina diisen Guran bolgesi) inanglarinm
Islam’1 6nceleyen bir inang olarak goriip kendilerini Miisliiman olarak tanim-
lamazken, “modernci” Seyh Nimetullah Ceyhunabadi’'nin taraftarlari ise (Sah-
neh’te yasayan Yarsanlar) kendilerinin actk¢a Miisliiman (On iki imam Siiliginin
bir bigimi) olduklarini sdylemektedirler. iran Islam Cumhuriyeti'nde Yarsanla-
rin bu daha sonraki kolu (Ceyhunabadi taraftarlari) mektebi (dini bir mektebi
olanlar, dolayisiyla Sii Miisliimanlarca kabul edilebilir olanlar) olarak taninir-
ken, diger gruplar ise seytanperest, bir baska deyisle “seytana tapanlar” olarak
kimanmaktadirlar (Omerkhali, 2014: 22,46 49).

Yarsanlik benzerlikler tagidig Yezidilik ve Alevilik inanglar gibi kadim Irani
unsurlari biinyesinde tastyan ve bunlarin yani sira Sii ve Siinni ana akim Islam’in
bazi unsurlarimi da ileride deginilecek cesitli sebepler ve yontemlerle biinyesine
almis bir inanctir. Ana akim Islamla benzerlikler Yarsanligin Islam’m merkezkag
(heterodoks) bir kolu olarak ele alinmasi seklindeki hatali yaklasimin dayanak
noktasidir. Bu dayanak noktasini gesitli yaklasimlarla elestirel bir sekilde orta-
ya koymak Yarsanligin inang esaslarini, ritiiellerini, tarihgesini uzun uzun ele al-
maktan ¢ok daha dnemlidir. Zira Yarsan inang esaslarina iliskin bilgilere sahip bir
literatiir zaten mevcuttur ancak eksik olan bu literatiiriin biiyiik ¢ogunlugunda
bulunmayan metodolojik yontemdir. Bu literatiiriin biiyiik cogunlugu kasith veya
kasitsiz Yarsan inancini tek tanrili dinlerin merkezinden —ozellikle de Islam- bir
kavrayisla ele almaktadir. Literatiirdeki bu sorunlu yaklagim Yarsan inancini hem
[rani hem de kendine miinhasir bir inang olarak ele alinmasini engellemektedir.

Metodolojik Yaklasimla Yarsan Inanci

Yarsanlik kasith veya kasitsiz, iyi niyetli veya kotii niyetli (ancak genellikle ka-
sith ve kotii niyetli) bir sekilde genellikle Islam’in —6zellikle de Sii Islam’m-mer-
kezkag (gulat/heterodoks) kolu bir inang olarak bilinmektedir. Bunun disinda
hakim bir diger yaklasim da Yarsanligin tek tanrili dinlerin —6zellikle de Islam
ve Hiristiyanlik- fenomenlerini kendi yerel fenomenleriyle kaynastiran senkre-
tik (bagdastirmact) bir inang oldugu seklindedir.
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Modern &ncesi/dis1 veya Avrupa disi topluluklara -icerden veya disaridan-
Avrupa merkezci yaklasima benzer sekilde egemen olmayan ( kitabi veya semavi
olmayan) inanglara da siklikla egemen semavi tek tanrili dinlerin merkezinden,
etnosentrik, bir bakig s6z konusudur. Islam cografyasinda “zendeka”, “zindik”,
“miilhid”, “rafizi” gibi kelimelerle karsilanan ‘heterodoksi” ayni inang sistemi-
nin bazi ‘merkezkag’ toplumsal kesimler tarafindan benimsenip hayata gecirilen
ve genellikle de yonetenlerce temsil edilen dinsellige kars1 konumlanmus, dogal
olarak da onlar tarafindan reddedilip lanetlenen bi¢imidir (Atay, 2017: 41). Ancak
gercek sudur ki neyin ortodoks neyin heterodoks oldugu iktidar mekanizmasinin
isleyisiyle baglantili olarak belirlenir. Belli bir cografyada ve zaman diliminde or-
todoksiyi belirleyen dinsellik, farkli-baska bir yerde ve zamanda heterodoks bir
konum edinebilir. Ornegin fran cografyasinda Sii-Safevi devletinin iktidara gel-
mesinden bu yana “heterodoksiye” itilmis olan Siinnilik, Tiirk Islam cografyasin-
da Ortodoks merkezi bir konum arz eder. Diger bir 6rnek de Dogu ve Bat1 Hiris-
tiyanligindan verilebilir. Merkezi Roma topraklarinin disinda kalan Dogu Roma
(Bizans), evrenselci iddias1 olan Bat1 Roma Kilisesine (Katolik) karst kendi Hiris-
tiyanligimin dogru- gegerli oldugunu vurgulamak amaciyla kilisesini ‘ortodoks’
ilan etmistir” (Atay, 2017: 41). Heterodoksi kavraminda dikkat edilecek 6nemli
nokta sudur: bir inancin heterodoks olarak tanimlanmasi, o inancin ortodoks ola-
nin biinyesinden ¢iktig1 dolayisiyla merkezkag bir kol olarak egemen dinin tari-
hinden bagimsiz bir tarihe ve varolusa sahip olmadigidir. Egemen semavi dinle-
rin kendi i¢lerindeki karsit ekollerinin birbirlerini heterodoks olarak diglama gele-
negine karsin genellikle bu ekollerin hep birlikte diger semavi olmayan din veya
inanglarin heterodoks oldugu konusunda sagladigi bir konsensiis de vardir. Bu ne
yazik ki sosyal bilimlerde etik yaklagimi da etkilemistir. Oysa emik yaklagim ege-
men olmayan inanglarin da semavi dinlerin heterodoks olduguna dair bazi makul
diistinceleri oldugunu gosterecektir.> Ornegin Islam’dan bagimsizhigm vurgula-
yan Yarsan kollarma gore de Yahudilik, islam ve Hiristiyanlik Yarsanhigim saptiril-
mis, yozlastirilmis versiyonlaridir. Ancak yine de bu partikiilarist tutum egemen
dinlerde oldugu kadar radikal degildir. Bu ayrica baz: acilardan egemen dinlerin
kii¢limseyici tutumuna karst savunmaci bir refleks olarak da diisiiniilebilir.

Dinsel bagdastirmacilik veya senkretizm ise farkl inang sistemlerinin etkilesi-
me girerek karismasi sonucunda yeni inang 6gelerinin ya da driintiilerinin orta-
ya ¢ikmasidir. Antropolojik perspektiften senkretizm, farkl: insan topluluklarina

5  Emik ve Etik Yaklagim: Emik yaklagim bir kiiltiirii/inanci mensuplarinin degerlendirdigi
bigimiyle anlamaya caligmaktir. etik yaklagim ise aragtirmacinin sosyal bilimsel bir metodoloji
ve genel kiltiir birikimiyle bir kiiltiirii/inanci tarafsiz bir sekilde anlayip yorumlamaktir.
Yerlinin bakis agis1 emik iken buna karsilik antropologun analitik perspektifi de etiktir
(Eriksen, 2009)
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ait kiiltiirel 6zelliklerin alisverisine, sonug olarak da kiiltiir degismesine yol acan
‘kiiltiirlesme’ stirecinin tiriinii olan ‘karisimlar’ seklinde de kavramlastirilabilir
(Kottak, Akt. Atay, 2017: 55). Dinsel senkretizm olgusunun tezahiirii basl basina
yeni bigimlenis bir din ya da kiilt seklinde olabilecegi gibi, mevcut dinsel gelenek-
lere eklemlenmis yenilikler seklinde de olabilir. Egemen tek tanrili dinler karsi-
sinda zayif ve savunmasiz konumda olan inanglarin sapkin (heterodoks) inanglar
olarak marjinallestirilmesinin ve senkretik inanglar olarak kabuliiniin dayanak
noktasi bu inanglarla egemen inanglarin ritiieller, mitler ve bazi ruhani kisilikler
arasindaki ortak paydalardan gelmektedir. Partikiilarist egemen dinler bu ortak
paydalarin tek tarafli, yani egemen olan dinden egemen olmayan inanca dogru-
“yozlastirilmis” bir aktarimin sonucu olustugu seklinde bir diisiinceyi pekistimis-
tir. Devletlerin hem olusmasinda hem de bekasinda ihtiya¢ duyulan asabiyede
onemli bir ara¢ olan egemen dinlerin bu sebeple kurumsal gii¢ mekanizmalarma
sahip olmasi hem kendi tarihlerini hem de diger inanglarin tarihini yazmada on-
lar1 avantajli kilmigtir. Dolayisiyla egemen olmayan inanglarin tarihi, ekseriyetle
tarihsel nirengi noktalar1 belirlemede “mesru” inisiyatifi elde bulunduran egemen
dinlerin merkezinden bir tarih okumasiyla ele alinmistir.

Her yeni din kendisinden 6nceki dinsel inanglardan, pratiklerden pek ¢ok
unsuru biinyesinde barindirir. Bu agidan ele alindiginda tiim dinlerin senkretik
oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir. Ornegin iig biiyiik tek tanril dinin (Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam) her birinin ortaya ciktiklar1 cografyada mevcut
diger pek cok eski dinsel gelenekten de etkilendikleri tespit edilebilir (Atay, 2017:
56). Ancak genel egilim tek tanrili dinlerin diger inanglarla tek tarafh bir aktarim
iliskisi icinde oldugu yoniindedir. Buna gore tek tanrili dinlerin yayildiklari cog-
rafyalarda karsilagtiklar: yerli inang ve gelenekler egemen hale gelen bu yabanc
dinlerin fenomenlerini biinyelerine katarak yeni formlar kazanmiglardir buna
karsilik egemenlesen din ise yerli olan inang ve gelenekten etkilenmemistir, et-
kilenmis olan ekoller de zaten sapkindir (heterodokstur). Bilimsellikten uzak
bu yaklasim dogrudan veya ortiik bir sekilde su diisiinceyi igermektedir: Or-
negin Islam, fran gibi binlerce yildan beridir kadim medeniyetlere ev sahipligi
yapan bir yere yayilirken —hatta 6ncesinde- onun dokusundan biinyesine katti-
&1 pek bir sey yoktur ve o doku karsisinda yeni formiilasyonlar edinmemistir.
Buna kargilik Iran’in binlerce yillik medeniyetlerin hamilligini yapan kiiltiir ve
inanglar Islam kargisinda degismis ve doniismiistiir veya halihazirda —insan sos-
yolojisine aykir1 bir bicimde- herhangi bir inanci olmayan pek ¢ok Iranl Islam
geldikten sonra Islam’a gecmis ve daha sonra da Islam’dan sapmustir.

“Sosyolojik bakis acisindan saf din diisiincesi, ideolojik ve ¢ogunlukla teolo-
jik bir ingadir. Bu nedenle farkli kiiltiir ve inanglara ait unsurlari kendi biinyesin-
de birlestirip yeni bir senteze ulasan melez bir inanci ifade etmek i¢in kullanilan
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senkretizm/bagdastirmacilik kavrami, daha 6nce dini ¢alismalarda kullanilmig
ancak giiniimiizde ideolojik ve etnik-merkezli anlamlar1 nedeniyle elestirilmekte
olan bir kavramdir. Bu kavrami elestirenler, senkretizmin bazi dinlerin saf (daha
iisttin anlaminda) oldugu diger dinlerin ise karma (daha asag1 anlaminda) oldu-
gu fikrini icerdigini belirtmektedir. Bir sosyolog, her dinin kendi baglamindan
etkilendigini ve dolayisiyla 6zellikle kiiltiirel iletisim ve aligveris Ozellikleriyle
nitelendirilen melez bir ortamda melez bigimlerde ortaya ¢iktigin1 savunacaktir
(Furseth ve Repstad, 2011: 51-52)”.

Yarsan dininin kokleri genellikle dinin kurucusu olarak Miisliiman kokenli
Sultan Sehak’a (15.y.y) dayandirilmaktadir. Ancak Yarsanligin kollar1 arasinda
bu konuda goriis farkliliklar1 s6z konusudur. Ornegin goriisiilen Pir Sultan Se-
hak’in doneminde Yarsanligin kurumsallastirildigini, gizli bir ayin iken ifsa edil-
digini sOylemistir. Goriisiilen Pir, goriisiilen diger Yarsanlarda da hakim olan
bir goriis olarak Yarsan inancinin Sultan Sehak’tan ve en énemlisi de Islam’dan
oncesine dayanan bir inang, diisiiniis bi¢imi oldugunu soylemistir. Bu goriisle-
re gore ilahi 0ziin siirekli tecelli ettigine (tecessiim) inanilan Yarsanlikta Sultan
Sehak da kendisinden 6ncekiler (6rnegin Sah Hosin) gibi yalnizca bir teofanidir.
Yarsanligin Islami kokene sahip Sultan Sehakla basladig diisiincesi, Islam ve
Hiristiyanlikla pek ¢ok benzer fenomeni paylasmasi bu inancin —tipki Ezidilik,
Alevilik gibi- heterodoks veya senktretik olarak tanimlanmasini kolaylagtirmig-
tir. Ancak deginildigi {izere bu, arastirmacilarin metodolojisine de etki eden ege-
men semavi dinlerin kendinden menkul biricikliginin yarattig1 bir bakis agisi
olup ihtiyath bir yaklagimla tartisgtilmay1 gerektirmektedir. Bunun tek yolu da
tarihsel, sosyolojik ve antropolojik perspektiften ince bir degerlendirmedir.

Tiim kiiltiirler (dinler ve inanglar da dahil) gesitli nedenlerden 6tiirii er ya da
gec degisir. Bu degisim kendi kosullar1 igcinde dogal bir degisim olabilecegi gibi
bagka kiiltiirlerle yasanan iliski sonucu da gergeklesebilir. Bu iliski, bir grubun di-
ger bir grubu ele gecirmesi yoluyla, inang, fikir ve adetlerin zorla kabul ettirilme-
sini de igerebilir dolayistyla tiim degisimler olumlu ya da uyumlu degildir (Havi-
land, 2008: 740-741). Baz1 gruplarin ¢ogu zaman kendilerinin yapmak istemeyecegi
degisimler, baska gruplar tarafindan zorla ve genelde bir fetih ya da somiirgelestir-
me siireci sirasinda kabul ettirilmistir. Kiiltiirel iligki sirasinda birgok sey yasana-
bilir. Birlesme ya da kaynasma iki kiiltiiriin bireysel kimliklerini kaybedip yeni bir
kimlik yaratmasidir (Haviland, 2008: 752). Yerli halklarin disaridan gelen kisilerin
kendilerine dayattig1 degisimlere verdigi tepkiler, dnemli 6l¢lide farklilik gosterir
(Haviland, 2008: 761). Insanlar gliclii dis baskilara karsin geleneklerinden bazila-
rin1 korumaya basardiginda ortaya ¢ikan sey bagdastirma (senkretizm), yani yerel
ve yabanci 0zelliklerin yeni bir sistem igerisinde birlesmesidir (Haviland, 2008: 76).
Egemenlik kurup kendi normlarini zorla dayatan din ve kiiltiirler karsisinda veri-

Say:r 4 | Guz 2020 | 121



len diger baz1 tepkiler de “yeniden canlandirma” hareketleri olarak adlandirilmak-
tadir. Sosyo-dinsel bir hareket olarak “Yeniden Canlandirma Hareketleri” yabanci
bir kiiltiirle karsilasan yerli kiiltiiriin kendini siirdiirme, daha sonraki zamanlarda
unutulan baz1 fenomenlerini nostaljik bir arzuyla diriltme ya da kriz donemlerin-
de baskaldiriy: tetikleyici uyanus ritiielleri kurgulama ve umut verici yeni mitler
(binyilcilik gibi) kurgulama g¢abalaridir. Yeniden canlandirma hareketleri Ralph
Linton tarafindan “Dogustancilik (Nativistic Movement)” seklinde kavramsallas-
tirlmustir. Linton, dogustancilii bir toplumun kiiltiir ve inanglarmin bir kismin
diriltmeye veya siirdiirmeye ydnelik bilingli girisimler olarak tanimlar ve dogus-
tanci (nativistik) hareketleri diriltmeci (revivalistic) ve siirdiirmeci (perpetual) diye
iki gruba ayirir. Diriltmeci hareket, bir kiiltiiriin yok olmus veya yok olmaya yiiz
tutmus Ogelerini diriltme tesebbiisiidiir. Siirdiirmeci hareket ise mevcut kiiltiirii
egemen kiiltiir karsisinda koruyarak yasatmaktir. Bu iki hareket birbirini dislamaz
aksine birlikte var olabilirler (Linton, 1943). Yeniden Canlandirma Hareketleri veya
Dogustanci hareketler egemen bir din veya kiiltiirle temastan uzun yillar sonra bi-
lingli ve organize bir hareket olarak ortaya cikabilecegi gibi egemen kiiltiirle dogal
veya zoraki entegresyon baglar baglamaz onu yerli inang ve kiiltiirel siirekli bag-
dastirma daha dogrusu egemen olani yerli olana uyarlama seklinde en bagindan
beri yiiriirliikte olan bir hareket seklinde de olabilir.

Dezavantajli topluluklarin acilarinin son bulacagi, daha giizel giinlerin ge-
lecegi seklindeki umutlarimi kurtulusa yonelik yeni bir inang ve ritiiele doniis-
tiirmeleri ise binyilci/milenyumcu (mesihvari/mehdivari) hareketler olarak ad-
landirilmaktadir. Yeniden canlandirma/dogustanct hareketlerin bir tiirii olan
Binyilc1 kehanet, egemen baskici dinden alinan bazi fenomenlerin eski/yerli
inanglarla bilestirilmesi seklinde gergeklesebilecegi gibi eski/yerli inancin yeni
bir kurgusu seklinde de olabilir. Cohn, Ortagag Avrupasi’'nda Binyilcilik iizerine
yaptig1 calismasinda, Binyilct Hareketlerin sosyal ve ekonomik krizlere yonelik
bir tepki olarak dogdugunu sdylemektedir (2020). Antropologlar tarafindan bi-
linen neredeyse tiim modern-6ncesi kiiltiir alanlarinda (Kuzey ve Giiney Ame-
rika Kizilderilileri, Afrikal1 Siyahiler ve Afro-Amerikan Siyahiler, Pasifik halklar:
ve Avrupa ve Asya’daki kabile halklar1) Yeniden Canlandirma hareketlerinin var
oldugu bilinmektedir.® Antropoloji genellikle Yeniden Canlandirma Hareketle-

6  Siyah Hiristiyanlig1, Hayalet Dansi, Kargo Kiiltii ve Bwiti Ayini yeniden canlandirmaci/dogustanci
hareketlere 6rnek olarak verilebilir. Bu hareketler isgalci ve yabanci kiiltiirii yerel bakistan
yorumlamanin, bu isgalle gelen travmalarin Gistesinden gelinirken kurtulusu ilham edecek sekilde
yerli inancin fenomenlerinden yeni bir inang yaratmanin veya zoraki kiiltiirlenmeyle yabanci
kiiltiir ve dinden alinan fenomenlerin yerli inang ve kiiltiirden yaratilan bu yeni fenomenlere
uyarlanmasini iceren dogustanci hareketlerdir. Yarsanligin bazi inan¢ fenomenlerini anlamak
agisindan elverisli ornekler olmalar1 hasebiyle asagida detayl ele alinmistir.
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Siyah Hiristiyanhig: Siyahlar Afrika kokenli bir ¢ok inanci Hiristiyanhiga sokarak kendilerine
ozgli pek cok ritiiel ve inanig yaratmistir ve ayri kiliseler kurmuglardir. Afrika rittiellerinin
esrime ritiielleri kilise ayinlerine uyarlanmigtir. Ornegin siyah Hiristiyanlig: diger Hiristiyan
mezheplerinde daha coskulu bir 6zellik arz eder.

Somiirgecilerle yerlilerin ilk karsilastigi donemden bu yana varligini siirdiiren, esrime pratikleri
uygulayan Binyilc1 ve dogustanc: tarikatlarin nerdeyse gliniimiize kadar geldigini goriiriiz.
Afrikada bunlarin bir boliimii, Amerika kitasindaki diaspora dinleri gibi yerli dinlerin yan
sira Hiristiyanliktan da Ogeler iceren bagimsiz kiliseler haline geldi. Cogunlukla kadinlar
tarafindan yonetilen bu kiliselere bagli olanlar ugusan beyaz elbiseler giyip bagliklar takarak,
davullardan ve uyumlu sarkilardan yararlanarak ve ruhani iyilestirmeye vurgu yaparak misyon
temelli kiliselerin karsisinda yer aldilar. Beyaz isgaline verilen esrik/senlikli/coskulu tepkiler
Endonezyada, Malenezyada, kuzey Amerikada ve Afrikada yiikselen kiiresel bir fenomendi.
Bagimli kilinmig halklar emperyalizmin ve koleligin ezici agirhigi altinda bile, ortak ritiiellerinden
vazge¢mediler, geriye kalani korumanin ve yenilerini icat etmenin yolunu buldular. Afrika
miizigi ile dans ayrilmaz bir biitiindii, miizik danssiz olmazdi. Kéle sahipleri, Avrupa’ya getirilen
Afrikalilarin dans, davul ¢alma pratiklerini “histerik tagkinliklar” olarak géren kole sahipleri
bunlar1 yasaklamigti. Avrupali alt-siniflarin, yoneticilerine ve toprak sahiplerine kars: silahli
bir direnis firsat1 olarak karnavala bagvurmasina ¢ok benzer sekilde, iskenceden gegirilen
bu insanlar, yine de biiyiik bir cesaret ve beceriyle, geleneksel ortak torenlerinden bazilarini
korumay1 ve bunun da 6tesinde bu térenleri beyaz yonetime karg1 ayaklanmak igin bir mevzi
olarak kullanmaya bagsladi. Somiirgelestirilmis halklar esrik ibadet bigimleri vasitasiyla fiili
durumlariin dehgetine kisa siireli alternatif aradilar. Afrika diasporasi, kiiltiirel korumay:
genellikle Avrupa kurumlarinin ortiisii altinda da yiiriitti. Hiristiyanlik Afrika gelenekleri igin
bizzat bir bagka kilif ve —Afrika ibadetinin kalintilari ile birlestirildiginde esrik ritiielin bir araci
oldu. Vodou, Camdomble gibi inanglar Afrikalilarin Afrikadan getirdikleri dinlerinden birkag
zay1f kalintinin Hiristiyanlikla birlestirilmesiyle olusan yepyeni Afro-Hiristiyan dinlerdi. Dansl,
sarkili, davullu esrime ritiielleri iceren bu dinler Afrikalilarin anavatanlarina olan 6zlemini
sagaltip, kendilerini zgiir hissettikleri ritiiellerdi. Amerika kitasina Katolik Fransiz, Ispanyol
ve Portekizli yerlesimciler tarafindan tasinan karnaval ilk basta yalnizca beyazlara 6zgii bir
olayd, fakat koleler tarafindan kendi amaglar1 dogrultusunda sahiplenildi. Hem sekiilerlesmis
karnaval gelenegi hem de Hiristiyanligin Afrikalilasmis versiyonu siyahlarin direnis mevzisine
doniistii ve kaginilmaz olarak beyazlarin uyguladig baskinin hedeflerinden biri oldu. ABD’nin
glineyindeki koleler Noelden kendi Afrika-kokenli senlikleri Jonkonnuyu kutlamak igin
faydalandi. Karayipli koleler ve azat edilmis siyahlar karnavaldan silahli ayaklanma firsati olarak
yararland:. “Tarihgi Elizabeth Fenn, Ingiliz Karayipler'inde, bilinen tiim kéle suikastlarinin ve
ayaklanmalarinin yiizde 35nin Noel déneminde planlandigini séyliiyor ” Amerika kitasindaki
Afrika diasporasinin Afrika kaynakli Amerika miizigi (Blues, Rock and Roll, Hip-Hop ve Jazz)
izleri bugiine kalmug kiiltiirel direnisin 6zellikle arpici 6rneklerini sunar. ABD ve Ingiltere
somiirge ve kolelestirilmis halklar arasinda kolektif senliklerin ve esrik geleneklerin bastirilmas:
i¢in yogun bir ¢aba sarf etmisti. Yirminci yiizyila baskici piiriten bir mirasla girmis ABD ve
Ingilterede ortaya ¢ikan Rock kiiltiirii Afro-Amerikalilarin bastirilmis esrik geleneklerinden
evrilmisti (Ehrenreich, 2009).

Kargo Kiiltii: Kargo kiiltii Malenezyadaki yerliler arasinda ¢ikmis ve daha sonra pek ¢ok diger
yerli kiiltiire de yayilmus bir kiilttiir. bu kiilt somiirge yoneticilerine ugak ve gemi vasitasiyla
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rini 6tekilestirilen somdiirge veya ezilen topluluklardaki bilingli sosyo-dinsel ha-

ulastirilan malzeme ve yiyecekleri gozlemleyen yerliler, yabancisi olduklari “kargo” ad:
verdikleri bu iiriinlerin dogaiistii bir gii¢ tarafindan gonderildigini diisiinmiis ve “kargo” nun
kendilerine de gonderilmesi gerektigine inanmaya baslamis ve bunun igin ritiiel uygulamalar
gelistirmislerdir. Yerliler zamanla atalarinin da kargo ile geri gelecegi ve somiirgecilerin yerlilere
gelen kargolara el koydugu diisiincesine de kapilmislardir. Zamanla somiirgecilere gelen
kargolarin kendilerine de gonderilmesi igin somiirgecilerin askeri ve dini yapilanmalarina
benzer yapilanmalara da giderler. lerleyen zamanlarda kargo kiilti, etkisi altina girilen veya
zorla dayatilan Hiristiyanlikin bazi fenomenleri yerlilerin geleneksel Binyilei diisiincelerini
canlandirarak senkretik bigimler de kazanir. Bu senkretizm ayrica kargonun sirrin1 6grenmek
i¢in yerlilerin goniillii olarak Hiristiyanliga gegmesiyle de gergeklesir. Misyonerle bu vesileyle
Hiristiyan 6gretileri ve mitleri yerlileri itaatkar kilacak sekilde onlar i¢in yeniden kurguladilar.
baslangigta tanri, yerli mitolojideki adiyla Anus, gokyiiziinii ve yeryiiziinii yaratti. Anus, Adem
ve Havva'ya kargoyla dolu bir enet verdi: biitiin konserve etleri, elik aletleri, uvallar dolusu
pirinci ve kibritleri kullanabilirlerdi. Anus, agagtan biiyiik bir gemi yapmasini Nuha 6gretti ve
onu gemiye kaptan yapt1. Sam ve Yafes babalar1 buyruguna uydular ama ham aptald1 ve babasina
kars1 geldi. Nuh kargoyu ondan ald1 ve Ham’ Yeni Gineye yolladi. Anus, yillarca bilgisizlik ve
karanlik Adem ve Havva cinselligi kesfedince Anus kargoyu onlardan ald1 ve tufani génderdi.
Anus, yillarca bilgisizlik ve karanlik i¢inde yagamis bulunan ham’in ¢ocuklarina acidi ve hamin
yanlisini diizeltmeleri i¢in misyonerler gonderdi ve dedi ki: “Siz onun ¢ocuk ve torunlarini
yeniden benim yoluma getirmelisiniz. Onlar yeniden beni izlediklerinde, tipki beyaz adamlara
simdi yolladigim gibi onlara da kargo yollayacagim”. Yerliler kargo almak igin Hiristiyanlik
6devlerini sabirla yerine getirdiler, beyaz patronlara saygi gosterdiler, adam bas1 vergilerini
6dediler. Beyaz efendileri igin sayisiz gemi ve ugaklarin yiiklerini bosalttilar. Ama giderek
sabirlar1 tiikeniyordu. Eger ¢ok ¢aligmak kargoyu getiriyor idiyse o halde onu ¢oktan elde
etmis olurlardi. Ama denizagir1 ilkelerden tek bir paket bile alamamuslardi... Misyonerlerin
hizmetinde olan yerli misyonerler kendileriyle Avrupah biiyiik adamlar arasindaki esash servet
farkini dogrudan gozlemlemislerdi. Ve onlar yeni Hiristiyanlar kazanma yolundaki gabalarin
bu farki azaltmadigini agik¢a gozlemlediler. Unlii bir Lutherci papaz, 1933’te bir Pazar giinit
kilisesine girdiginde, biitiin yerli yardimcilarinin gektikleri bir halatla gegiti kapatarak onun
arkasinda dikildiklerini gordii. onlar kendisine bir dilek¢e okudular: kargo sirrin1 biz neden
6grenmiyoruz.? Hiristiyanlik biz siyah insanlara ise yarar bir yardimda bulunmuyor. Beyaz
adamlar kargo sirrini sakliyorlar. Yerliler misyonerleri boykot ettiler ve kargo sirrina yeni bir
¢oziim getirdiler. Isa kargoyu Avrupalilara verdi. Ama o artik yerlilere vermek istiyordu. Ama
Yahudiler ve misyonerler kargoyu kendileri igin alikoymak {izere dolap ¢evirmislerdi. Yahudiler
Isay1 yakalamuglar ve onu Avustralya ‘da tutsak etmiglerdi. Ama ¢ok gegmeden Isa kurtulacak ve
kargo gelmeye baslayacakt1. En yoksullar en ¢oguna sahip olacaklardi. Halk ¢alismay1 birakt,
domuzlarini kesti, bahgelerini yakti ve mezarliklarda topland. Bu sirada Ikinci Diinya Savast
gelip catt1. ...yerlilere gore bu savas su sekilde yorumlandi: Avustralyalilar Almanlar1 siirtip
atmuglardi ve simdi de Almanlar Avustralyalilar: siiriip atacaklardi. Ama bu kez almanlar alman
askerleri bi¢iminde gizlenmis atalar olacaklardi. Hitkiimet Alman propagandasini yaydiklari
i¢in mezhep oOnderlerini hapse atti. Ama yerliler ¢ok ge¢gmeden Avustralya yonetiminin
Almanlar tarafindan degil Japonlar tarafindan siiriiliip atilma tehlikesi i¢inde bulundugunu
anlamaya basladi... Daha sonra Tagarap adindaki bir mezhep 6nderi misyonerlerin ta bagindan
beri kendilerini kandirdiklarin: bildirdi. Isa nemsiz bir tanriydi. Gergek tanr1 -kargo tanrisi-
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reketler olarak canlandirsa da her tiir kiiltiirel iliski neticesinde eski geleneklerin
az ya da ¢ok siirdiiriilmesi ve yabanci kiiltiiriin yerli kiiltiire uyarlanmasi (bag-
dastirma/senkretizm) da bilingsiz bir tiir dogustancilik olarak kabul edilebilir”.

Kilibob diye bilinen yerli bir tanriydi. Misyonerler yerlileri Anusa dua ettirmislerdi. Ama Anus,
Kilibob'un babasi olan siradan birisiydi, Kilibob ise Isanin babasiydi. Kilibob hainliklerinden
dolay1 beyazlar1 cezalandirmak iizereydi. Clinkii beyazlar cimrilik yapip yerlilerin pay1 olan
kargoyu onlara vermemisti (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Harris, 2017: 143-165).

Hayalet Dansi: Hiristiyan Avrupanin baski ve somiirii altinda tuttugu Kizilderililerin maruz
kaldig1 sosyal ve kiiltiirel krizlerin diga vurumu olan Hayalet Danst (The Ghost Dance),
kolektif cogkunun ezilenler agisindan psikoterapi olmasi, asimilasyona direng saglayip, isyani
tetiklemesi gibi islevlerine verilebilecek en ¢arpict orneklerden biridir. Anglo-Saksonlarin
yayilisiyla, Amerikan yerlilerine ait olan topraklarin hizla kamulagmasi, bufalo siiriilerinin
yok olmasi, kabilelerin zorla verimsiz rezervasyon topraklarina sokulmalar1 ve yerlilerin
agliga mahktm edilmesi ve kiiltiirlerinin bask: altina alinmasi sonucu yerli Kizilderililer bu
sikintilarin tistesinden gelebilmek i¢in uzun siiredir yapamadiklar: yerli ritiiellerini yeniden
canlandirmanin bir yolu olarak mecburen benimsedikleri Hiristiyanlik unsurlariyla kendi yerli
unsurlarini harmanlayarak ortaya ¢ikardig: senkretik bir ritiieldir. Evvela bir kabilede ortaya
¢ikip daha sonra diger Kizilderili kabilelerine de sigrayan hayalet dansi (The Ghost Dance)
1890’larin en dramatik, yaygin bir dini akimina doniisiir. Dort elle sarildiklar bu ayinde esrime
halinde ¢ember seklinde dans eden Kizilderililer bu sekilde beyaz adam topraklara gelmeden
onceki ozgiir giinlere donebileceklerini, 6lmis buyiik atalar1 ile tekrar bulugacaklarini
diigtinmekteydiler. Ancak yerlilerin umutlar1 ve kiiltiirleri Wounded Knee katliamindan
sonra vahgice yok edildi. 1890da ABD hiikiimeti Amerikan yerlilerinin (Kizilderililerin)
“Hayalet Dansr” nin bir savas dansi oldugundan siiphelenerek biiyiik bir isyanin patlak
vermesinden korktu ve Birlesik Devletlerin 500 kisilik 7. Stivari alayini Pine Ridge ve Rosebud
bolgelerindeki Lakota yerlilerinin kamp yerine gondererek, bu dansi icra edenleri tutuklamak
istedi. Stivari alayinin kusattig1 kamp yerinde ¢ikan ¢atismada aralarinda altmis iki kadin ve
¢ocugun yer aldigt en az 153 yerli (Siu) 6ldiriilmistir. 29 Aralik 1890da Giiney Lakotada
bulunan Lakotalilara ait Pine Ridge rezervasyonunda, Wounded Knee deresinin yakinlarinda
gergeklesen bu katliam “Wounded Knee” katliami olarak bilinmektedir (Akt: Goyi, 2020).

Bwiti Ayini: Orta Bat1 Afrikada Gabon ormanlarinda yasayan Fang halkinin ruhani disiplini olan
Bwiti de Hayalet Dansr'na benzer bir harekettir. Bir taraftan Fransiz somiirgesi diger taraftan
Protestan misyonerlik faaliyetleri gibi ikili bir baski altinda kalan Fang toplumunun 1. Diinya
savasl sonrast yeniden diriltme hareketidir. Somiirgecilik ve misyonerligin birlesiminden
dogan baskiyla eski hareketli giinlerini yitiren, sosyal ve kiltiirel yapilari dejenere olmus,
yok olmus Fang halk: eski dini kiiltleri yeniden kesfetme amaciyla Bwiti’yi var etmistir. Bwiti
ayininde, psidelik madde kullanim: (eboga ) sonucu artan coskuyla yapilan esrik danslar
James Fernandeze gore toplulugu umutsuzluktan huzura, bedeni olandan ruhsal olana,
miskinlikten ¢alismaya, cinsel rahatliktan cinsel safliga, degersizlikten degerli olmaya gétiiren
arayisin bir sonucudur. Kiiltiirel rahatlamay1 saglayan Bwiti ayini dostlugu, paylasimi arttiran,
tek yiirek olma s6zii vermeye yonelik bir esikte olma/komiinitas deneyimidir (Moore, 2015).

7 Biiyiik bir dini dogrudan kabul etmis ve gogunlukla ona gore yagamis topluluklarin bu dinden
onceki inang ve geleneklerini de kismen siirdiigii folk(halk) dini (Ornegin folk Islam) bilingsiz
bir dogustancilik olarak ele alinabilir 6rnegin. Hakim olan din ve folk dini seklindeki ikilik
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Yarsanlik Islam’in fran’da hakimiyet kurmastyla Islam kargisinda dezavan-
tajli bir konuma diismiistiir. Bu dezavantajli konumun sonucu olarak yasanan
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik krizler Islam’a kars1 yenilenmeyle ve Islam-
la zorunlu bir entegrasyonla sonuglanmuistir. Islam kiiltiiriiyle yasanan iliskiden
kaynakli baz1 dogal etkilesimler de s6z konusudur. Bu dogal veya zorunlu et-
kilesim Yarsanlig1 senkretik bir inang olarak tanimlamayi gerektirebilir ancak
bu Yarsanligin Islam’dan sonra ortaya gikan ve Islam’dan tek yonlii beslenen bir
inang olarak ele alinmas1 anlamina gelmemektedir. Aksi takdirde Yarsanligin ta-
rihini Islam tarihine ickinlestirmek ve dolayisiyla Yarsanligi Islam’dan kopmus
heterodoks bir hareket olarak tanimlamak da kolaylasacaktir.

Yarsan inaniglarmin ¢ogu hem Islam 6ncesi hem de Islam sonrasi Iran’da
mevcuttur. Diger dinler gibi, Yarsan da temasa gectigi inan¢lardan bir¢ok dini
diisiince almustir; bununla birlikte, temel ilkeleri, Islam 6ncesi inanislarin kendi
basina bagimsiz bir gelisimidir (Hamzeh’ee,2008: 39). Yarsanlik ayrica Iran’da
egemen din ve kiiltiir haline gelen Islam’a karg1 kendini korumaya calisan ve
Islam’a zorunlu uyarlanma siirecinde Islami fenomenleri yerlilestiren veya tam
tersi yerli fenomenleri Islamlagtiran sosyo-dinsel bir yeniden canlandirma ha-
reketidir de (dogustanci)®. Buraya kadarki degerlendirmeler Yarsanligin birkag

antropolojide biiyiik gelenek-kiiciik gelenek seklinde kavramsallastirilmistir. Halk dini olarak
nitelenen dinselligin biinyesine giren inan¢ motiflerini ve pratiklerini ‘hurafe, ‘bos inang’
veya ‘batil (uydurma) itikad’ seklinde olumsuzlayan okullu/kitabi dinselligi karsilayan ‘biiyiik
gelenek, aslolanin kutsal metinlerin, peygamberlerin pratigi oldugu saviyla hareket ederek dinsel
davranis ve eylemi bunlarla sinirlar. Halk dini yahut ‘kiigiik gelenek’ bagdastirmaci (senkretik)
ve uyarlamaci iken ‘biiyiik gelenek’ piiriten ve 6zciidiir (Kottak, Akt. Atay, 2017: 55).

8  Arap istilasindan sonra, Islam’in ilk dénemlerinde, Iran kiiltiirii hikimlesmeye baslayan
bu yeni/yabanci kiiltiiriin etkisine girmeye basladiktan sonra, Irani toplumsal hareketleri
arasinda giiglii bir dogustanci egilim gdzlemleyebiliyoruz. (Hamzehe,2008:222) frani halklarin
Islam’a kars1 ilk zamanki direnigleri muhtelif olup hem kanli gatismalar1 ve isyanlar1 —Irandan
isgalcileri kovmaya veya aktif savunmaya yonelik 6rgiitlii siyasi direnigleri- hem de pasif
kiiltiirel/dinsel direnisleri icermekteydi. Daha sonraki siiregte ise aktif direnisler zayiflamis
olup kiiltiirii ve eski dinleri korumaya/siirdiirmeye veya diriltmeye yénelik pasif direnisler
on plana ¢ikmistir. Babek, Sinbad, Mukanni, Merdaviz, Afsin ayaklanmalari, Hurremilik,
Ismaililik, Karmatiler, Hagsasilik, Israkilik, Muhammira, Sutibiyye, Siilik,Yarsan, Ezidilik,
Sebekler vs. Kiirtlerin de aralarinda bulundugu Aryen halkin Islan'a karg1 gelistirdikleri
sosyo-kiiltiirel ve dinsel hareketlere ve giiniimiize kadar gelmis antik Aryen/Irani dinlerin
uzantilaria drnek olarak verilebilir. Tiim bu hareketleri ve dinleri [slamla uyusmayan Aryen
inang ve kiiltiiriiniin diriltmeci veya siirdiirmeci dogustanci hareketleri olarak adlandirmak
miimkiindiir. Ortodoks $iilik disinda bunlarin higbiri, Ali eriatinin tanimiyla hareketten
kuruma evrilememistir. Dogustanci bir hareket olarak Siilik Islam’ kadim Irani inanglara
uyarlayarak yani Islam’n Aryenlestirerek ana akim Islam’in bir mezhebi haline gelmis ve
bunun sayesinde de kiiltiirel ve politik bir iktidar elde etmistir.

Tasavvuf da (Islam felsefesi) Islamdan kopmusg ancak Islam disi eski(Aryen) inanglar diriltmeye
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fenomeni {izerinden agikliga kavusturulabilir.

Melekler Kiiltii ve Tenasiih: Izady, Kiirtlerin Islam dncesi ve Islam dig1 inang-
larini “Yezdanilik” adi altinda bir ¢atida birlestirmektedir. Buna gore Miisliiman
olmayan Kiirtlerin biiyiik ¢ogunlugu “Melekler Mezhebi” anlamina gelen Yez-
daniligin bir tiirevi ve degismis bi¢imi olan ve biiyiik bir antikite ve orjinaliteye
sahip yerli Kiirt inanislarindan birini izlerler. Yezidilik, Yarsanilik ve Alevilik
de Yazdaniligin birer koludur. Yezdaniligin kose tasini olusturan inamslar su
sekildedir: kutsal 151k, eterin melek olusu, yedi sayisinin kutsallig1, ruhun biiyiik
ve kiigiik avatarlar1 seklinde tanrinin sayisiz kez yeniden viicut bulmasi. Yez-
danilik sonsuz, her seyi kapsayan “evrensel ruh”a (Haq) inanir. “Evrensel ruh
(Haq) kendi 6ziine baglama ve bu 6zii icerme disinda maddi diinya isleri ile ug-
ragsmaz. Yaratici roliinii iistlenen bas avatar, ytice tanr1 kabul edilir. Yaratma ey-
lemi sonrasinda veya o eylem boyunca yaratici kendini bes yeni avatar da daha
ifade etmistir. Ve bunlar O'na yardima bir rol iistlenerek, yaratma eylemini hem
devam ettirmis hem de yOnetmistir. Yaratict melek, bu bas melek ile birlikte her
zaman var olan ruh, evrensel yasamin yedi evresinden ilini, kutsal yedi say1sin
olustururlar. Bu ilk evre, her biri bir 6nceki evredeki avatarlarin 6z ve ruhlarim
yeni ruhlara yeni avatarlara devretmesi ile devam eden ve yine ruh’a, yani kut-
sal yediye ulasmak icin alt1 yeni evre tarafindan izlenir. Bu yedi orijinal evre ve
biiyiik melekleri izleyen donemlerde, yeni fakat kiigiik avatarlar zaman zaman
ortaya ¢ikabilir. Ancak bunlarin 6nemleri sinirl oldugu gibi, yasadiklar: zaman
dénemlerine yaptiklari katkilar da sinirhidir” (izady, 2013: 253-254).

Yarsan yaratilis hikayesine (kozmoloji) gore ezelde hi¢bir sey yoktu ve tiim
diinya suyla kapliydu. flahi 6z, “Ya” seklinde ve bir incinin igerisindeydi. Inci bir
deniz kabugunun iginde ve deniz kabugu da ezeli denizin derinliklerindeydi.
Yarsan kozmolojisinde, diinya iki merhalede yaratilmistir. Ilkin manevi diinya-
nin yaratilis1 gerceklesmis ve bunu maddi diinyanin yaratilis1 takip etmistir. 113
asamada “Ya” aralarinda bir tanesi disi olan yedi melek (Haft Tan/Haft Tuane/

yonelik dogustanct bir hareket olarak goriilebilir. Kiirdistani Tasavvuf tarikatlar1 Kiirt/
Aryen inanglari siirdiirme/diriltme anlaminda Islam’in bir dl¢iide Kiirtlegtirilmesi seklinde
dogustanc hareketler olarak da ele alinabilir. Kiirdistanda farkli zamanlarda ¢ok degisik
Sufi tarikatlar1 olmustur ama Siinni Islam Sufiliginin Qadiriyye ve Neqsibendi Tarikatlar:
Kiirdistanda en genis kok salan tarikatlardir. (Omerkhali, 2014: 30). Sufi seyhleri siklikla
Kiirt aydinlarinin destegiyle birlikte gogu zaman Kiirt ulusal hareketlerinin lideri olmuslardr.
Naksibendiligin Halidiye kolu Islam’n Kiirtlestirilmesi konusunda bazi agik &zellikler
tasimakla birlikte bu daha ¢ok siyasi yondedir. Ancak Naksibendiligin baz1 merkezkag kollar:
hem siyasi hem de kiiltiirel baglamda Islam’1 ok agik bir gekilde Iranilestirme/Kiirtlegtirme
girisimlerinde bulunmustur. Bunlarin Kiirdistanda yeseren ornekleri Khaksar (Haksar)
, Heqqe Tarikatlar1 ve 19. yiizyillda Barzani seyhlerinin kontroliindeki Sufi Tarikatlardur..
(Ayrintil bilgi i¢in bkz. Goyi, 2020).
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Heften) yaratmistir. “Heften” (Haft Tan/Haft Tuane), ilahi 6zden, incinin i¢in-
den meydana ¢tkmasini talep etmistir. Bu talep kabul gormiis ve ilahi 6z “Ha-
venkar” bi¢iminde ortaya ¢ikmistir (Hamzeh'’ee, 2008: 127-129). Bundan sonra
da insan yaratilmigtir. Hamzeh’ee Yarsanlikta melek tapinma sistemini izah et-
mek i¢in “henoteizm” terimini dnermektedir. Bu terim Vedalar iizerine yaptig1
calismasinda Max Miiler tarafindan kullanilmistir. Ona gore “henoteizm” ilahi
bir gergekligin kendini insanlara nasil ifsa ettigi anlamina gelmektedir. Veda
aragtirmasinda her bir tanriya en iist ya da tek tanriymus gibi muamele edili-
yor olmasindan etkilenen Miiler, Vedalar'da tiim tanrilarin bir ve aymi tanriligin
farkli adlar1 oldugunun farkina varmistir. Bu terim bir¢ok agidan Yarsan'in tanri
diisiincesine de yaklasir. Yarsan'a gore tanri kendini insanlara farkl isim ve su-
retlerde ifsa etmektedir. Yarsan 0zii yerytiiziinde tecelli edebilen bir tanriya ina-
nir. Bu baglamda baslica yedi tecelliyle birlikte ¢cok sayida kiigiik tecelli gercek-
lesmistir. Yiice 6z baska varliklarda nasil tecelli ettiyse, melekler de birbirlerinin
avatarlaridir. Bu nedenle isimleri birbirlerinin yerine kullanilabilir. Diinya tarihi
her devri tanrisalligin ana tecellileriyle belirlenmis yedi devire boliinmiistiir.
Bu yedi devirde ayn1 zamanda ii¢ ¢caga boliiniir (ezel ¢agl, seriat ¢agi, heqiqet
¢agl). Bu {i¢ donem esnasinda tanriya eslik eden melekler birinci grup “Haft
Tan” (yedi melek) ve ikinci grup “Heftevaneh” (Heftwane/Heptad) meleklerdir.
Her durumda yedinci melek disi cinstendir (Hamzeh’ee, 2008: 161-164). Haft
Tan (yedi nur yildiz1) ve Heftevaneh (Haft Tuane, yedi karanlik yildiz) birbiriyle
z1t ama birbirini tamamlayici iki gruptur.

Yarsan inanci tarihin daha sonraki biitiin tezahiirlerinin esasen ilk yaratma
eylemini tekrarlayan dongiileri (devreleri) temsil ettigine dayarur. Yaratimdan
sonra, yedi melegin temsilcileri yeryiiziinde insani bir bedene girmis ve girmeye
devam etmektedirler (Kreyenbroek, Akt. Omerkhali, 2014: 50) Bunun disinda
ilahi bir varligin ya 6miir boyu ya da kisa bir donem bir insan bedeni bigimin-
de yasamak tizere dogrudan gelebilecegine yonelik bir inan¢ da mevcuttur. S6z
konusu insan ilk durumda ilk varhigin mazhari yani tezahiirii, ikinci durumda
ise tanrisal 0ziin misafir oldugu kisi anlaminda mehman/zat mehman olarak
adlandirilir (Kreyenbroek, Akt. Omerkhali, 2014: 50-51). Sonug olarak Yarsan
inancinin agirhik merkezini “Haft Tan/Haft Tuane” (Heften) olusturur. Yarsanin
inancinin agilik merkezi olan evrensel ruhun siirekli tecellisi panteist bir 6zellik
arzeder. [lahi 6z (ruh) esas olarak ilk meleklerden (Heften) baslayip onlarin da
bagka bedenlere tecelli etmesiyle siirekli huliil etmektedir. Heftenler baz1 be-
denlerde siirekli kalir bazi bedenlere de gegici siire misafir (mehman) olurlar.
Tecellinin gerceklestigi bedeni tasiyan insan (zat-1 mehman) buna uygun haki-
kate (heqiqat) ermis, kamil bir insan olarak dervistir. Ornegin Behliil, Baba Ser-
heng, Baba Taher gibi Yarsan azizleri Heften’in ve Sultan’in tecellileridir. “Tlahi
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Oz”(evrensel ruh) bazen de dogrudan tecelli eder. Bu su anlama gelmektedir.
Heftenler ya da Sultan (Hag/evrensel 6z) uygun bir insanin bedeninde tecelli
ederken o insan bedeni vasitasiyla evrensel ruhun sadece tasiyicisi olur. Ancak
bu insan sadece avatar olmak icin yaratilmamustir. Heftenler veya Sultan bu be-
deni, bir siireligine veya siirekli, tecelli olmak i¢in kullanurlar sadece. Ve bedeni
terk ettiklerinde kisi kendi varligiyla kalir. flahi 6ziin dogrudan tecellisinin (te-
ofani) gergeklestigi beden ise bir zat-mehman degildir. Bu avatar beden bizzat
ilahi 6ziin (Haq/Sultan) tecellisi i¢in yaratilmis olup ilahi 6ziin kendisidir. Beden
olene kadar ilahi 6zii tastyacaktir. Ornegin Sah Hosin ve Sultan Sehak ilahi 6ziin
dogrudan tecelli ettigi teofaniler olup Sultanin/Haq'in kendisidirler. Bu sebeple
esasinda aym kisilerdir sadece beden degismistir. flahi 6ziin dogrudan tecelli
ettigi bedeni doguracak kadinin bakire olmas: gerekir.

Gortisiilen Pir bu konuyla ilgili aktardiklar1 su sekildedir: “Sultan/Haq cis-
mani sekilde dogrudan tecelli ederken kendiyle birlikte Heftananlar: da getirir. Bu se-
kilde bir devran baglar ve biter daha sonra baska bir zamanda Sultan ve Heftananlar
yeni bedenlerde diinyaya tekrar gelirler ve tekrar bir devran baslar. Bu dongii bu se-
kilde devam eder siirekli. Devranlarin digindaki zamanlarda da Sultan ve Heftananlar
insanlarda (bedenlerde) kendilerini mehman edebilirler. Mehman olduklar: kisi sadece
onlara ev sahipligi yapan bir insandir. Bu mehmanlik 6liime kadar da siivebilir bir giin
de siirebilir. Heftenlerin veya Sultanin birinde mehman oldugunu yedi Pir’in riiya-
sinda gormesi lazim veya hissetmesi lazim. Mehman olunan kisi hakkinda bu yedi pir
arasindan bir ortak karar verildikten sonra bu bilginin herkesle yani Yarsan cemaatiyle
paylasilip paylasiimayacagina karar verilir. Tecelliler, hem fiziksel hem de metafiziksel
bilgiler verir diinyaya dair. Sultanin, Heftane'nin tecellilerinin hepsinin Iranli olmas:
gerekmez. Daha dogrusu bu tecelliler sadece Iranlilar icin gerceklesmez. Ornegin bana
gore Kizilderili Don Juan da kendi kabilesi icin bir Sultandir. [lahi tecellinin mutlaka bir
Yarsan'da olmas: gerektigi fikri Islam'a karst kurumsallastirmanin yasandigr dénemlerde
dogmustur. Ancak esasinda hakikate ermis diinyanin herhangi bir yerindeki herhangi bir
din veya inanctan birinde de ilahi 6z tecelli (Haq/Sultan) edebilir. Semavi/lbrahimi din-
lerdeki gibi bir tanr1 ve peygamber inancimiz yoktur. Semavi dinlerde tanri insanlarin
arasinda degildir ve yol gosterici olarak peygamberler tarihin bir doneminde yasamis ve
olmiistiir. Bizim inancimizda ise evrensel ruh yani Sultan’in bizzat kendisi ve Heftenler
her zaman insanlarin iginde insan suretiyle var olurlar, her donem, tekrar tekrar zuhur
ederler. Ayrica bunlar Chehel Tan/ Cehel Tan (Kirklar/Cihiltan) olarak da zuhur eder-
ler. Diinya hicbir zaman Sultansiz kalmaz. Ciinkii diinyanin her donem yeni kosullara
gore Sultan’a (Haq'qa) ihtiyaci vardir.”

[rani (Aryen) inanglarda tanri (ilahi 6z) deus otious bir nitelikle karsimiza
¢ikar. Bu su anlama gelmektedir yaratimin gergek faili tanridir (evresel ruh/6z)
ancak evrenin yonetimini kendi 6ziinden yarattif1 (tecelli ettigi) ikinci derece-
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den tanrisal varliklara (demiurge) devretmistir. Yarsanilikteki tenasiih inancinin
buna isaret ettigi soylenebilir.

Gegici ve siirekli tecelliler belirli tarihle sinirli olmayip stireklilik arz etmek-
tedir. Goriisiilen Pir bu siirekliligin anlamini su sekilde yorumlamistir: “Diinya
siirekli degismektedir. Degisen kosullara insanli§in uyumu icin her zaman yol gosteri-
cilere ihtiyact vardir. Degisen diinyay: siirekli yeniden yorumlamak/giincellemek gerek-
mektedir. Yarsan inanct Islam'da oldugu gibi kutsal kisilikleri belli bir tarihte yasamis ve
olmiis olarak gormez. Yarasanliktaki siirekli tecelli ilkesi yasamun siirekliligi ve degisme-
siyle ilgilidir. Degisim yasamin 6ziidiir. Buna gore yenilenmemek yasam oldiirmektir.
Bin il dnceki bir avatar o zamanin kogullarina gore yol gosterendir. Bugiiniin kosullari-
na gore yol gosterecek avatarlar da olmak zorundadir. Bu yiizden Yarsanlikta Sultan ve
Heftenler her zaman her yerde tecelli etmektedir.”

Islam ve diger biiyiik dinlerdeki ilk yaratima dair mit ile Yarsandaki ilgili
mit arasinda benzerlikler vardir. Ancak unutulmamalidir ki bu mitoloji Islam’in
saf ve Ozgiin bir fenomeni degildir. Ancak Islam’a Islamla yasanan iliski siire-
cinde bu fenomenin Islami versiyonundan da kismen etkilenilmis olabilir. Is-
lami versiyondaki dort biiyiik melek (Cebrail, Azrail, Israfil, Mikail) Yarsanin
yedi meleklerinden dordiiyle benzerlik tagir. Yarsanligin ana akim Islam’a gore
kurumsallagmis ekolleri bu meleklerin dérdiiniin ismini tipk1 Islam’da yer alan
sekliyle anarlar. Ancak Islam’dan bagimsizligim vurgulayan ekollerde bu me-
leklerin ismi Pir Biinyamin (Cebraile karsilik gelir), Pir Musa (Mikail’e karsilik
gelir), Pir Daved (Israfil’e karsilik gelir), Mostefa Davedan’dir (Azrail'e karsilik
gelir). Goriisiilen Pir Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail isimlerini hi¢ kullanmadikla-
rin1 1srarla vurgulamistir. Diger taraftan Yarsan yaradilig mitolojisine dair baz
metinlerde yaratilan ilk insanlarin isimleri Adem ve Havva olarak gegse de bu
Islam’dan gecen bir kiilt olarak degil yerli kiiltiin cesitli sebeplerle Islam’a uyar-
lanmas: geklinde goriilebilir. Diger baz1 Yarsan metinlerinde bu ilk insanlarm
ismi “Magyeh” ve “Masyaneh” olarak gecer. Magyeh ve Masyaneh, Islam’1 (ve
diger biiyiik dinleri) 6nceleyen kadim Irani inanglarda yaratilan ilk kadin ve
erkegin isimleri olarak ge¢mektedir (Hamzeh’ee, 2008: 132)

Yarsanlikta Evrensellik ve Kurumsallasma: Kirtlerin eski dini Yezdaniliin
gercek anlamda evrenselci bir din oldugu soylenebilir. Yezdanilik tiim diger
dinleri, insanin ruh’a inanmasi1 baglamindaki ayni orijinal diistincenin mesru te-
zahiirleri olarak goriir. Bu dinleri, kurucular: periyodik olarak yeniden diinyaya
gelip canlilar1 kurtulusa gotiiren yeni bir peygamber olarak, yaraticinin siirekli
miidahalesinin 6rnekleri olarak goriir. Boylece bu inang sisteminin bir inana-
ninin Islam, Hiristiyanlik, Zerdiistliik ya da diger bir dine yakin durmast, tiim
bunlar1 sadece eski diisiincenin birer yeni tiirevi olarak gordiigiinden, hic de zor
degildir. Keza, bu dinlerden herhangi birine girmesi gerektiginde pek zorlan-
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maz. Ayrica Yezdanilik bagka bir din karsisinda savunmasiz kaldiginda onun
icine girerek, onu kabul ederek, onu ele gecirme ve biinyesine katma egilimi
de gostermistir. Ornegin Yezdaniligin yeni kollari, diglarindaki egemen dinle-
rin en listiin sahsiyetlerini ardisik avatarlar olarak, kendi dinamik kozmogonik
sistemlerine katarak bicimlendirmislerdir. Yezidilik, Yarsanilik, Alevilik gibi
birkag eski ve simdi ortadan kalkmis hareket ve dinin de baslangicta Yezdanili-
gin kollar1 olarak ortaya ¢iktigr inaniliyor. Gerekli ihtiyat ve 6zenin gosterilmesi
kosuluyla, bunlara Gnostik dinlerden Mithrailik ve Zorvanilik ve sosyo-ekono-
mik nedenlerle ortaya ¢ikan Mesih hareketleri olan Mazdekiler, Hurremiler ve
Karmatiler dahil edilebilir. Yezdanilik ayni zamanda diger bir gnostik din olan
maniligi onemli Olciide etkiledigi gibi, Ismaili (Yediler), Siilik, Durizilik ve Ba-
bilik ile daha az 6lciide Zerdiistliik, Imami Siiligi ve Bahailigi de etkilemistir.
Mithraici din hareketinin, M.O. 4. y.y’daki Helenistik dénemin baslangicindan
bu yana mezhebin iliskide bulundugu eski Yunan-Roma kamutanrisal (panteist)
dinini etkisi altina almak i¢in, dinin taraftarlar tarafindan kullanilan bir kisve-
den bagka bir sey olmadig1 simdi anlasilmaktadir (izady, 2013: 254, 255).

Yarsanlik, benzeri diger inanglarda oldugu gibi, egemen dinin baski ve da-
yatmasiyla zorunlu degisimler yasamistir. Bazi degisimler bazen stratejik ve tak-
tiksel olsa da zamanla igsellestirilmistir de. Ancak bu degisimin bir diger sebebi
de Yarsanligin evrensellik karakteristigiyle ilgilidir. Ancak bu evrensellik Islam
ve Hiristiyanliktaki evrensellikten farkli olup tiim diinyaya Yarsanligin yayilma-
st ve herkesin Yarsan olmasi gerekliligine yonelik bir evrensellik degildir. Buna
ileride daha detayl deginilecektir. Izady'nin de degindigi iizere Yezdaniligin
bir kolu olan Yarsaniligin bu evrensel karakteristigi iki tiir sonug yaratmakta-
dir. Birincisi diger dinlerle kolaylikla kaynasma ikincisi ise kendini savunma
ve koruma durumunda yabanc dini kendi biinyesine katarak yutma esnekligi.
Yarsanligin gerek biiyiik tek tanrili dinlerle gerekse diger bagka bazi inanglarla
ortak fenomenlerinin olmasiin énemli bir sebebi de iste bu miinhasir evrensel-
ligiyle anlagilabilir. Ayrica tek tanrili semavi dinlerin kurulus siirecinde biinye-
sine evirerek aldig1 Irani fenomenler olup bu fenomenlere asinaligin Yarsani vb.
inanglarin tek tanrili dinlerle iliskiler neticesinde yasadigi degisimi belirli bir
olctide kolaylastirdig: da diistintilebilir.

Yarsan inancindaki evrenselci karakteristi§i en dogru sekilde idrak edebil-
mek icin Yarsanliga gore bu diinyada insanin ge¢mesi gereken dort kapi olan
Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat inancini bilmek ve anlamak gerekir. Hak’ka
(Haq) ve hakikate ermek i¢in bu dort kapi/makam sirasiyla asilmalidir. Yolculuk
seraitle baslar ancak aslolan hakikat makamidir. Yarsanlik 6ziinde bu yolculukla
ilgili bir felsefedir/diisiincedir. Seraitten hakikate giden yolculuk esasinda tiim
insanli$in yasadig1 ama herkesin tamamlayamayacag: bir yolculuk olup bu yol-
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culugu tamamlayabilmek i¢in insanin illaki Yarsan olmasi da gerekmez. Zira ha-
kikate giden yolcukta insan1 aydinlatacak pek ¢ok farkl arag/kap1 var olmustur
ve olacaktir. Semavi dinler de bu araglardan/kapilardan biridir. Dolayisiyla bu
dinlerin mensubu tarihi kigilikler veya kutsal varliklar hakikate erdigine inanil-
dig1 takdirde Yarsan inancinda da saygin bir yer alabilir.

“Yarsanlik bir din veya bir mezhep degildir. Ebedi ve ezeli bir diisiincedir, bir hayat
felsefesidir, bir ayindir. Ayin kisisel tecriibe, gozlem, hisler ve yoluyla arayist ifade eder.
Din/ mezhep kuralcidrr, dogmatiktir, benmerkezcidir, herkesi ayni yolda yiiriimeye zor-
lar. Din/Mezhep seriattir yani seriatte donmaktir. Siinnilik, Siilik veya Hiristiyanliktaki
mezhepler seriattir, seriatta kalmislardir. Seriatte insan edilgendir. Bagkasinin deneyimine
sahit olmakta ve uygulamaktadir sadece. Yarsanhigin gercek felsefesi tiim bunlarm digin-
dadir. Yarsan inancinda seriatten sonra sirayla tarikat, marifet ve hakikat vardir. Ben yedi
yasidayken pirim bana bu dort makam: su sekilde bir ornekle aciklamisti: “Sekerin ne
oldugunu bilmiyorsun diyelim. Sekeri ilk gordiigiin zaman seriat zamanidir. Heniiz onun
tadim bilmiyorsun. Bildigin sadece rengi, sekli gibi ozellikler. Bu gordiiklerini baskalarima
da aktarabilirsin. Sana giivenen biri senin soylediklerine sekeri gormeden inanir. O heniiz
seriat asamasinda degildir. O da sekeri gordiikten sonra seriate gececektir. Sekere dokun-
dugunda, tadina bakti§inda tarikat asamasina gecersin Tarikat amel asamasidir, yani
sekerin icine girdigin asamadir. Fakat sen heniiz sadece sekerin sekli, rengi, tadi, yapist
gibi bilgilere ulasmissindir. Yani sekerle ilgili bilmedigin daha cok sey vardir. Ornegin
sekerin zararli mi1 yararl mi olduunu heniiz bilmiyorsun. Tarikat asamasinda sekerle
ilgili bagka bilgilerin pesinde olacaksin. Nereden gelmis, nasil gelmis, nasil yapilmis, iyi
bir sey mi kotii bir sey mi? Yani mananin, kaynagin pesinde olacaksin. Bu siirecten sonra
marifet makamina gececeksin. Bu asamada riyazet halinde olursun. Sorularinin cevabin
bulmak icin ¢iktigin bu yolculuk zorlu bir yolculuktur, bedel vermek gerekir, yorulursun.
Ve sonunda seker firmasina ulagip sekerin iiretim asamasina sahit olursun. Bundan sonra
artik ya kendin bir fabrika kurup seker iiretirsin ya da fabrika sahibi kadar seker hakkinda
bilgi sahibi olmus olursun. Bu asamada sen artik hakikat makamina ermis olursun. Sera-
itten baglayarak marifet makamina ulaganlar da artik sana dogru yolculuk edecektir. Ha-
kikat makamindaki insan her seyin idistiindedir. Her seyi bilir ve goriir. Seker drnedinden
yola ¢ikarsak hakikat makamuindaki kisi sekerin tanvisidir artik. Hakikat makam diinyada
tanr: gibi yasamaktir.” Her insan bir tanridir. Tanr1 evrendir, evren insamn icindedir.
Kabemiz i¢imizdedir. Yarsana Ehle Hak denmesinin sebebi budur. Haq'tan gelen demektir.
Ancak bilmek gerekir ki Haqiqat (Hakikat) insamin kendi disinda bulacag: bir sey degil-
dir. Hakikate dogru yolculuk ashnda insanin kendine yolculugudur. Insanin kendisini
tanimast ve kendisiyle yiizlesmesidir. Zaaflarim, meziyetlerini tanimaktir. Bu yiizlesme
neticesinde deismek ve doniismektir. Kendini deneyimleyip diinyay:, evreni gormektir.
Zira evren insamn icindedir. Kendini tantmak evreni tanimaktrr, Hak'’ki tanimaktir. Iste
Yarsanlik bu yolculuktur. Hakikatteki insan ehle haktir. Ehle hak insan diinyadaki hicbir
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dini, inanc, ibadeti reddetmez. Hakikat yolculugunda tiim bunlarin gerekliligine ve isle-
vine inamir. Hakikate giden yollar farkl olabilir ama varilacak yer aymidir. Haq, Hakikat
herkes icin aym seydir ve hedef birdir. Bu yolculukta kisinin hangi dinden, inanctan ol-
dugunun onemi yoktur. Seriatte veya Tarikatte veya Marifette kalan bir din veya inang bu
yolculugu insana sunamaz. Bu yolculugu yapmayan insan yavan kalir. Evreni ve kendini
tantyamaz, yorumlayamaz. Yarsanhk evrensel bir felsefedir. Hicbir dini dislamaz. Degisen
zamanlarda ortaya cikan dinleri de bu dinlerin onemli isimlerini de onemser. Bu dinlerle
kendi 6ziinden taviz vermeden diyaloga girer ancak kendini bir dinde de bir inancta da
sabitlemez. Diinyadaki tiim dinlerin, inanglarm hakikat yolundaki felsefesini dnemser.
Bu dinlerin kendini hakikat yoluna adams kisilikleri Yarsan inancinda da itibar goriir.
Yarsan en kadim zamammdan beri diinyada var olmus var olan ancak iktidar olmamus,
baski aracina doniismemis hakikate ermis tiim dinleri, inanclar kabul eden evrensel bir
anlayistir. Hakikat yolunda olan diinyadaki herkes bu sebeple aslinda Yarsandr. Sonradan
Yarsan olunamayacag: kurali Sultan Sehak doneminde yasanan kurumsallastirmayla ge-
len yeni bir kuraldir. Yarsan dogmayan birinin sonradan Yarsanli$a gecmesi eskiden beri
bir kuralsa Islami bir kikeni olan Sultan Sehak nasil Yarsan olmustur peki?. Bu Yarsan
cemaatine Yarsanlhiga gecme vasitastyla ajan olarak sizan kétii niyetli Miisliimanlara karg:
alinmg bir onlemdir esasinda. Ancak bu Yarsanligin ezeli bir kurali degildir ve Yarsan-
ligin evrenselligine aykiridir. Kutsal kitabimiz Serencam’in yazarlart arasinda Kizilderili
mistiklerin, Budist rahiplerin, Islami ve Hiristiyan ruhani kisiliklerin kisacas: diinyanin
farkly yerlerinden ve farkli inanglarmdan olan kisilerin olmasi bunun en agik ispatidir.
Diinyamn birgok yerinden insan Sultan Sehak’n iman etmistir, onu tanri kabul etmis-
tir. Bunlarin arasinda Miisliimanlar, Budistler, Hinduistler, Kizilderililer, Hiristiyanlar,
Yahudiler, Zerdiistiler de vardir. Serencam diger semavi kitaplar gibi tanrimin soziinii
yazmaz. Boyle bir tanrimiz yok. Yarsanhkta semavi dinlerdeki gibi Allah, tanr: gibi bir
inang yoktur. Hindistan, Tibet vs. her dinden her cografyadan miirsidler de Serencam'da
boliimler yazmstir. Sultan Sehak déneminde Kizilderili ii¢ kisi gelip ona miiritlik yap-
migtir. Bir Yarsan Pir'inin egitimi diger dinler, felsefe, metafizik gibi konulart kapsar. Or-
negin ben egitimim siiresince Yarsan Pirlerinin yam sira Hiristiyan kesislerden, Yahudi
hahamlardan, Zerdiist rahiplerden ders aldim. Biiyiik dinlerin hepsinin kutsal kitaplarim
ve tefsirlerini okudum. Naksibendi, Kadiri gibi tarikatlarda de bulundum ve dort tarikat-
tan seyhlik unvani aldim. Sadece Sultan’in (Haq'in)’ soyundan olanlarin pir olabilecegi
kurali da Sultan Sehakla baslayan bir kuraldir, Sultan Sehak’tan once Yarsanlikta boylesi
bir kural yoktu™. Tim evrenin merkezinde hakikat vardir ve her yol hakikate ¢ikar. Yani

9  Burada kastedilen Sultan’nin (Haq) dogrudan teofanisidir.

10  Benzeri bir durum Ezidilikte de vardir. Seyh Adinin soyundan gelenlerin pir digerlerinin
de Miirid sayildig1 Ezidi sosyal hiyerarsisinin, Arap olan Seyh Adinin soyundan gelenler
tarafindan kendilerini ayricalikli kilmak i¢in getirdikleri yeni bir kural oldugunu iddia eden
Ezidiler vardir.
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baska sekilde soylersek, bu evrende her sey hak plant igindedir. Sadece farkli tiirden beyin
ve ruh seviyesine sahip olan insanlara Haq (Hak)/Soltan da farkl yiizlerle/yollarla gorii-
niir. Ancak sonucta evrenin merkezindeki nokta Soltan'dir. Sadece bu noktaya giden yollar
ve baglangic noktalart farklidir. Bu baslangic noktast kimi zaman Islam'dan cikar kimi
Hiristiyanliktan kimi zaman bagka bir din veya inangtan. Bunlar sadece hakikate giderken
gecilen farkly kapilardir. Diinyadaki her insan hakikat yolunun yolcusudur. Kimi yolun-
da ilerlerken dinin ilerlemeyen, dogmatik dongiisiinde kapana kisilir, yolundan yozlasr.
Kimisi de bu yoldaki engelleri agar, tecriibeleri ile bir adim daha hakikate yaklagir.” (Akt.
Gortstilen Pir).

Buraya kadar aktarilanlar Yarsan inancinda diger dinlere ait kutsal veya kut-
sal olmayan kisiliklerin de (Ali, Isa, Seyh Adi, Cebrail vs.) yer etmesinin neden-
lerini bikag¢ boyutuyla acikliga kavusturabilir. Bunun yani sira hakim dinlerin
karsisinda kaybedilen giiciin neticesinde dezavantajli inanglar belli bir kurum-
sallasmaya dogru da evrilebilir. Kald1 ki hakim dinle rekabet edecek kosullar
yaratmak adina onun fenomenlerini dogrudan ya da kendine uyarlayarak al-
mak Yarsanlik, Alevilik, Yezidilik gibi esneklige sahip inanglar icin, deginildigi
iizere, hi¢ de zor degildir. Kiiltiirel degisimin bu boyutu sosyo-psikolojik yakla-
sim1 temsil eden goreli yoksunluk teorisiyle de agiklanabilir. Goreli yoksunluk
bir hak veya inandig1 bir seyden yoksun olma deneyimidir. Bu alanda ¢alismis
kisiler arasinda Alberle ve digerleri, incelemelerini bir hareketin mensuplar ara-
sinda olusan psikolojik siireg {izerinde temellendirirler. Bir yoksunluk hissinin
tim dinsel hareketlerde mevcut oldugunu ileri siirerler. S6z konusu yoksun-
luk, yeni kiiltiirle temasin ardindan da meydana gelebilir. Boylesi bir durumda
geleneksel kiiltiiriin cemaati, psikolojik yoksunluga bir tepki mahiyetinde bir
hareket baglatabilir (Alberle, Nash, Akt Hamzeh'ee, 2008: 52-53). Bu hareket yer-
li kiiltiirtin/inancin baskin kiiltiire dahil olmanin ve onunla uyumlu olmanin
imtiyazlarindan faydalanmak icin —stratejik ve taktiksel olarak- baskin kiiltiirle
uyumlu bilingli bir degisime yol agabilir. Yarsanligin Islam tarihi icerisinde ya-
sadig1 kurumsallagma pratikleri onun Islam’m bir uzantist olarak gériilmesini
makul gibi kilsa da aslinda Sultan Sehak déneminde ve Ceyhunabadi donemin-
de Yarsanligin kurumsallastirilmasi girisimlerinin sebepleri bu sosyo-psikolojik
yaklagimla ele alinabilir. Ornegin “Borhan ul-heqq”in yazari Nur ‘Ali Elahi'nin
Yarsan dininin birtakim prensiplerini Islam’m ana akim Sii kolu ile sufi ogre-
tilerine uyarlamaya calisan dini bir reformcu oldugu sdylenmektedir (Ham-
zeh’ee,2008: 18). Yarsanlarin hatir1 sayida cogunlugu ve pirleri Islam’a ickin bir
tarihi kesinlikle reddetmekte ve inang tarihlerinin Islam’t 6nceledigine vurgu
yapmaktadirlar. Buna gore Sultan Sehak da bir reformisttir sadece. Ayni duru-
ma Ezidilik ve Alevilikte de rastlanmaktadir. Ezidilerin hatr1 sayilir cogunlugu
Ezidiligin Islami kokene sahip Seyh Adiy’le basladig: tezini, Alevilerin de hatr
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sayilir cogunlugu Aleviligin Islami bir figiir olan Ali'yle bagladigi(veya ona &zel
gelistigi) inancini reddetmektedirler!.

Ezidi, Yarsan, Alevilik gibi inanclarin bazi mensuplarinin kendilerini Is-
lam’in bir pargasi olarak gormeleri yiizyillarca maruz kalinan baskilarin netice-
sinde verilen bilingli tavizlerin giderek bilingsizce i¢sellestirilmesinin bir sonucu
olarak da goriilebilir. Ancak s6z konusu inanglarin hakim dinler karsisinda ger-
ceklestirdigi reformasyonun bu inanglar1 6zgiin arkaik inanglarindan tamamen
uzaklastirmadigl da akilda tutulmahdir. Zira “tiim biiyiik hocalar 6gretilerini
ilgili toplumun ge¢misteki gelenekleri iizerine kurmuslardir. Sonsuz antik akl,
o soyun 0Ozel gereksinimlerine gore, o soyun insanlik i¢gin birakmaya yazgili ol-
dugu mesaja gore, degistirir ve uygularlar” (Taraporewala, 2002: 15).

“Iran hicbir vakit tam anlamyla Islamlasmadi. Miisliimanliktan cok sey biinyesi-
ne katmis olsa da Siilik de esasinda Islam degildir. Ciinkii Iran kafasindadir. Zerdiist
kafasindadur. Siilik Tran kiiltiiriine yakin seyler soyledigi icin kitleler onu benimsedi.
Yarsanlik Islam'dan sonra baslams seklindeki yanlis bir inang vardwr. Birakin Islam1
Yarsanlik Zerdiistliigii bile 6nceler. Hatta Zerdiist’ten onceki Mazdek ve Mani peygam-
berlerden dnce de vardir Yarsan. Bu dini Sultan Sehakla baslatmak da yanlistir. Sultan
Sehak Yarsanligr kurumsallastivan, bu inanci asikdr eden ve din haline getiren kisidir.
Dolayistyla Sultan Sehak gercek Yarsanlhigin degil bir dine/mezhebe doniisen Yarsanli-

11 Seyh Adinin Ezidilikteki kutsal ve tarihsel konumunu tiim Ezidiler reddetmemekle beraber
Ezidiligin ondan ¢ok daha énce de var oldugunu séyleyen Ezidiler'in sayist da bir hayli
fazladir. Ezidiler'in bir kism1 da dogrudan Seyh Adi'nin dinin kurucusu olmaktan ziyade, kriz
icinde olan dinlerini reforme eden ve Islamiyetlle tanistiran ok énemli bir figiir oldugunu
diisiinmektedirler (Kreyenbroek, 2006: 47-51). Bazi aragtirmacilar kasith olarak —Ezidiligi
Islamidan kopmus sapkin bir din olarak gdstermek icin- Ezidiligi esasinda Miisliiman Seyh
Adiyle baslayan tasavvufi bir tarikat olarak tanimlamaktadir ancak Ezidilere gore ise Seyh Adi
sonradan Ezidiligi benimsemis ve bu konuda gesitli reformlar yapan keramet sahibi, dindar
ve tarihsel kisiliktir ve Ezidi dininin savunmasini yapmistir (Omerxali ve Xanki, 2009: 18).
Cesitli calismalarda (Guest, 2007; Yalkut, 2014; Kreyenbroek, 2011; Bozan, 2012). Ezidilerle
yapilan goriismelerde birgok Ezidi Seyh Adi'yi Kiirt cografyasimnin zorla Islamlagtiriimast
politikasinin son halkasi oldugunu ve Seyh Adinin bu amagla Ezidiler arasinda gérev
yapmis bir misyoner oldugu, Seyh Adinin kasitli hareket ederek, Azday1 ve Melek Tavusu
unutturmak i¢in Yezid b. Muaviye’yi benimsetmeye ve Emevilere ait gelenekleri yaymaya
calistigl, Ezidilikte mevcut bircok kati kuralin bir Miisliman olan Seyh Adi tarafindan
Ezidilige agilandig1 ve bunlarin esasinda Islamiyetle ilgili kurallar oldugunu ve bu durumun
Ezidiligi yasanmasi zor bir hale soktugu, seyhlik kurumunun Islamiyetle ve Arap kiiltiiriiyle
alakali bir durum oldugu ve bunun Ezidilige Seyh Adiyle agilandigini ancak Ezidilik'te esas
olanin pirlik sistemi oldugu, Seyh Adiyle birlikte Ezidiligin Islamiyet kargisinda gok fazla
eritildigi ve 6ziiniin unutuldugu, yiizyillarca baski ve zuliim altinda bulunan Ezidilerin bu
baskinin azalmast i¢in istemeden de olsa Seyh Adi'yi sahiplenmis ve onun dinini benimsemis
oldugu zamanla da onu kendilerinden addettikleri, seklinde aciklamalar yapmuslardur.
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S kurucusudur. Sultan Sehak’tan énce de sultan cok kez bedenlenmis sekilde gelmistir
diinyaya. Yarsan kendini bir mezhep bir din yapma ¢abasina girdiginde cok sey degisti
ama. Bugiinkii Yarsanligin bircok seyini protesto ederim'. Gergek Yarsanligin bu olma-
digim soylerim. Yarsanlik bazi agilardan 6zgiinliigiinii kaybetmigtir. Sultan Sehak’in
babast Irak Kiirdistani'ndan Kadiriye Tarikatina mensup Siinni bir Kiirt tiir. Ismi Seyh
Isa Berzenci'dir. Sultan Sehak’in annesi Hatun Dayrak’tir. Hatun Dayrak Yarsan'dur.,
Evlenmeden ve herhangi bir erkekle yakinlasmas: olmadan Sultan Sehak'a hamile kaldi-
§indan Berzenci ahalisi onu fahiselikle suglar. O vakit 80 yaslarinda olan Seyh Isa onu
oliimden kurtarmak icin onunla evlenip korumasina alir. Seyh Isa Berzenci'nin baska
esleri de olup bunlardan dort oglu vardrr. Bu dort oglu Kadiriye tarikatindaki seyhlerden
ders almms Kadiriye seyhleridir. Berzenci'nin diger eslerinden olan bu cocuklar: Sultan
Sehak’1 kardes olarak kabul etmeyip, diglar. Sultan Sehak'in tivey agabeyleri ve babas:
ve diger miiridler Sultan Sehak’r éldiirmeye kalkisir. Sultan Sehak kagarak Iran’a gelir
ve burada bir magaraya sigimir. Magarada bir oriimcegin ag1 sayesinde kamufle olur.
Bundan sonraki benim yorumumdur. Bana gore kardesleri tarafindan dislanan Sultan
Sehak icindeki dfkeyle, hirsla, kinle kardeslerine ve babasimin miiritlerine kargt bir giic
kazanma istegindedir. Iran'da Yarsanlara sigindiktan sonra Yarsanhg: bu giice erismek
icin bir dine donitistiirmiigtiir.®” (Akt. Goriisiilen Pir).

12 Yarsan erkekler franda upuzun biyiklariyla edilirler. Pirin bu konudaki agiklamalari su
sekildedir. “Yarsanlikta sonradan olugsan dogmatik bir¢ok seye karsiyim. Bunlardan biri de
biyik zorunlulugu. Yarsanlikta bryik ve sa¢ gok 6nemlidir. Biyik Yarsanin mithridiir, kimligidir
ve Yarsan olani Yarsan olmayandan ayirt etmenin en agik yoludur. Yarsan bryig1 diizensiz
ve asimetriktir. Ciinki kisi dogumdan oliime kadar biyiklarini kesmemelidir. Hatta ufak bir
diizeltme bile yapmamalidir. Ciinkii bryiktaki killarda birgok metafizik sir gizlidir. Birinin
biyig1 tiragliysa bu onun Yarsan olmadigini gosterir. Biyikla ilgili keskin yasaklar esasinda
Sultan Sehak déneminde baglayan bir seydir. Miisliimanlar Yarsan kiligina girerek Yarsanlarin
igine s1zip onlar1 6ldiiriiyordu. Yarsan kiligina girmeyi zor hale getirmek igin biyiklara
dogumdan itibaren dokunmama zorunlulugu getirildi. Ciinkii biyig1 kesmeden yasamak
zordur. Rahat yemek yiyemezsin en basta. Rahat konusamazsin ve cinsel yakinlasmada da
zorluk yaratir. Iste Yarsanda bryiga hafif diizeltmeler icin bile miidahale edilmemesi kural
Miisliimanlarin Yarsan kiligina girmesini zorlagtirmaktir. Ciinkii bir Miisliiman belirtilen
zorluklardan otiirti biyikta hi¢ diizeltme yapmadan duramaz. Dogumdan itibaren hig
kesilmeyen biyik bellidir. Sonradan bryik birakan veya biyig1 daha rahat yemek yemek igin
ufaktan da kesen ya da diizeltenin bryigindan durum ¢ok rahat anlagilir. Dolayisiyla bu biyik
mevzusu esasinda giivenlik amaciyla yapilan bir seydi ama simdi Yarsanlarin ¢ok kesin bir
kural olarak icra ettigi bir sey haline geldi. Ben bir Yarsan Piri olarak bu kurala uymuyorum
6rnegin ve Yarsanlar beni kintyorlar”

13 Pirin aktardigi, Yarsan metinlerinde de gegen Sultan Sehakla ilgili bakire anneden dogma,
magarada 6riimcek tarafindan kamufle edilme gibi diger dinlerle anonim olan mitler Sultan
Sehakin hayatinin tek tanrili dinlerin “ideal tipler”inin hikayesiyle uyumlu hale getirme
¢abasinin bir sonucu olabilir. Ancak elbette bu mitlerin tek tanrili dinlerin tekelinde mitler
olmadigy, bu dinlere de revize edilerek gecen fenomenler oldugu da akil da tutulmalidir.
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Yarsanilikte evrensellik ve kurumsallasma olgulari ile ilgili yapilan deger-
lendirmeler asagida ele alinacak fenomenlerin de daha iyi anlagilmasini sagla-
yabilir.

Ali Inanci: Peygamber Muhammed’in damadi ve dordiince Halife olan
Ali'nin Alevilik ve Yarsanilik gibi inanglarda merkezi bir yer isgal ettigi diisii-
niilse de her iki inangta da Ali ile ilgili birbirine zit goriislere sahip ekoller ve
kisiler de mevcuttur. Yarsanligin bazi ekollerinde Ali evrensel ruhun/Haq'kin
ikinci diizey tecellileri arasinda yer alirken bazi ekollerde de ilahi 6ziin dolay-
siz tezahiiriidiir (teofani). Bu inaniglar kendini Islam’mn bir pargasi olarak ka-
bul eden ekollerde sz konusudur. Kendini Islam’dan tamamen bagimsiz géren
Yarsanhigin diger ekolleri ise Ali kiiltiiniin, Yarsan inancina Yarsanlig1 Islamlas-
tirmak i¢in kurgulanarak sokuldugunu ve Yarsanligin 6ziinii bozdugunu diisii-
niirler. Bu sebeple Islami bir kisilik olan Ali inancini reddederler. Ayni reddedi-
se Alevilerin bir kisminda da rastlamak miimkiindiir.

Ali inancinin Yarsanliga girisine farkl agilardan agiklik getirilebilir. Iran’da
dinden kiiltiire ekonomiden, siyasete her alanda hakim olmaya baglayan Islam’a

Sultan Sehak’in annesinin Yarsan oldugu diisiincesi dogru olabilir ancak bu pirlerin sonradan
Yarsan olunamayacag1 kuralinin Sultan Sehakla basladig fikriyle celismektedir. Ancak soyle
bir yorum da yapilabilir: Sultan Sehak déneminde baslayan sonradan Yarsan olunamaz kurali
Sultan Sehak’in Miisliiman kokenli olmas: gergegiyle gelistigi i¢in Sultan Sehak’in annesinin
Yarsan oldugu seklinde sonradan bir mit uydurulmus olabilir. Annesinin bakire oldugu yani
evrensel ruhtan hamile kaldig1 miti de Sultan Sehak’i Miisliiman olan babasinin kéklerinden
koparma girisimi olabilir. Ayrica Sultan Sehak’in annesinin Yarsan oldugu bilgisi Yarsanlarin
Sultan Sehak’s kabulii kolaylastirmaya yonelik de olabilir. Pir'in Sultan Sehak’in kardeslerine
yonelik gii¢ kazanma hirsina dair bu yorumuna benzer bir yorum Ezidi inancindaki $eyh Adi
i¢in de yapilmaktadir. Seyh Adi b. Misafir tutucu (mutassib) bir Stinni olarak bilinir. Onun
gorisleri biiyiik oranda Siinni kuram ile ortiismektedir ancak tek fark onun Muhammed
peygamberin torunu olan Hiiseyin'in 6liimiinden sorumlu olan Emevi Halifesi Yezid b.
Muaviye Yezid b. Muaviye hakkinda sahip oldugu goruslerdir. O, eserlerinde Yezid hakkinda
6viicii sozler kullanir (Soylesi: Kaplan, 2012) ve Kerbela olayinda sugsuz oldugunu soyler.
Bu nedenle onun kurdugu Adeviyye Tarikati daha sonra Miislimanlar tarafindan Halife
Yezidle ilgili tutumlar1 ve daha pek ¢ok konudaki diisiinceleri nedeniyle diglanmistir. Islam
yorumculari on {i¢iincii ve on dérdiincii yiizyillara kadar Seyh Adi'nin égretilerinin Islam’a
uygunlugunu kabul ediyorlardi. Ancak daha sonraki yiizyillarda Miisliman din adamlarinin
Seyh Adi’ye, 6gretilerine ve onun kurdugu Adevviye tarikatina karsi tavirlar1 olumsuz yonde
degismistir (Tiirkdogan, 2003, 306- 307). Emevi Hanedanlig: yikilinca bu hilafet taraftarlar
Hakkari daglarina (o donemde Lales de bu boélgenin igerisindedir) ¢ekilmisler, devrin
siyasi ¢alkantisindan uzak bir hayat yasamayi tercih etmislerdir. Bu politik miilteciler, bolge
sakinlerinin hayatina dinamizm getirmisleridir. Seyh Adi b. Misafir de bunlardan biridir
(Turan,1989: 47) Muhtemelen onun Ezidiler'in de yasadig1 bélgeye gelmesinde yore halkini
Kuran'in prensiplerine ¢agirmak (Aydin, 1988: 35) ve yeni bir cemaatle islam camiasinda bir
glic kazanma maksad1 yatmaktaydi.
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karsisinda 6teki duruma gelip haksizliga ugrayan yerli inang mensuplar1 Ali'nin
halifelik konusunda ugramis oldugu haksizliktan kaynakli magduriyetini za-
manla kendi hikayeleriyle 6zdeslestirmis olabilirler. Islam tarihi igerisinde yok-
sullardan, ezilenlerden yana bir kisilik olarak ele alinmis olan Ali bu yoniiyle de
frani inang mensuplarim etkilemis olabilir. Hakim din, siyaset ve kiiltiir olarak
Islam’in giiclinii paylagmak igin ona uygun kurumsallagma siirecinde yerelles-
tirmeye elverigli Islami bir figiir olarak Ali, Irani inanglarin stratejik/taktiksel
bilingli bir tercihi olarak da diisiiniilebilir. Diger taraftan Ali, Islamla uyusmaz-
Iiktan kaynakli sosyo-ekonomik ve politik sikintilar: gidermek yani Miisliiman-
larin Stekilestirici baskisindan kurtulmak igin Irani inanglarin onlarla uyumlu
bir inanca sahip olduklar algis1 yaratma adina kullandiklar: bir ara¢ da olmusg
olabilir. Tim bu durumlarin olusmasina evrensel ruhun/Haq'kin diinya var ol-
dukca siirekli dogrudan ve dolayl: tecelli ettigi ve bu tecellilerin hakikat maka-
mina ermis diinyadaki her dinden, irktan insanda gerceklesebilecegi inancinin
uygun bir zemin olusturdugunu da hatirlamak gerekir. Osman, Ebubekir veya
Peygamber Muhammed’in kendisinin degil de Ali'nin se¢imi, onun ezilenlerin
0zdesim kurmaya elverisli bir 6rnek olmasi veya Islam tarihi icerisinde kendine
bigilen meziyetleriyle ilgili oldugu diisiiniilebilir. Ya da Ali boylesi niteliklerle
kurgulanmaya elverisli bir 6rnek olarak secilmistir de denilebilir.

Islam’a kars1 eski Irani inanglar siirdiirme ve diriltmeye y6nelik dogustanct
bir hareket olarak ele alinabilecek Siiligin de Islam karsisinda ayni Irani karak-
teristigin zemininin elverdigi sekilde evrildigi diisiiniilebilir. Ayrica ana akim
Islam’in bir pargast olup giic elde etmeye yonelik kurumsallagtirmaya giderken
deginilen diger sebepler Siilik icin de gegerlidir. Yarsanlik ve Alevilik inancina
Ali inanci bir boyutuyla ana akim Islam’a doniigen Siiligin {izerinden de gegmis
olabilir. Zira Yarsanlik Sii Islamla daha yakin temasta olup Islam’in en dogrudan
baskismni Siilik vasitasiyla deneyimlemis ve deneyimlemektedir. Ancak elbette
Ali'nin Siilik, Yarsanlik, Alevilik gibi inanglarin biinyesine tasinmasinin bir bo-
yutu stratejik ve taktiksel bilingli bir tercih olsa da kugaktan kusaga gecerken Ali
belirli ol¢iide i¢sellestirilmistir de.

Goriisiilen Pir Ali inanciyla ilgili sunlar1 aktarmustir: “Islam [ran‘a geldiginden
bu yana gerek baskwyla gerekse daha sonra baskinin icsellestirilmesiyle Islamla uyumlu
olmak adna Yarsaniligin 0zii olumsuz anlamda pek ¢ok tahribata ugratildi, ugratiliyor.
Yarsaniler bukalemun gibi zamana ve kosullara gore Islam’a (6zellikle de Sii Islam’a)
gore bicim ve icerik kazanmak zorunda kaldi. Ne yazik ki Yarsaniler zamanla mecburen
biinyelerine kattiklart Islami unsurlar: gercekten Yarsanilige aitmis gibi de sahiplendiler.
Ancak benim gibi bu gercegin farkinda olan ve itirazda bulunan Yarsanilerin sayist da az
degil. Islami bir kisilik olan Ali (Ali Ibn Abi Talib) belirttigim bu sebeplerle bazi Yarsan
gruplarm inancina girmistir. Ancak soyle bir sey de vardir: Bizim Ali dedigimiz esasin-
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da Islam halifesi Ali (Ali Ibn Abi Talib) degildir. Ali kelimesi Yarsanlikta en ¢ok bilen,
en giiclii, en biiyiik anlaminda kullamlan bir kelimedir ve Sultan’(Hag)n sifatlarindan
biridir. Bu kelime daha sonra Islam halifesi Ali olarak anlasildi. Hatta anlasilmaktan
ote bilingli olarak carpitildr. Miisliimanlar Yarsanlara Ali Allahi ismini takarak onlarin
Ali'yi Allah olarak kabul ettigini ve Ali'ye taptigini iddia edip bu bahaneyle onlar1 kifir
ilan edip onlara bask: yapmay: megru kildilar. ”

Mehdici Kehanet: Mehdi/mesih inanci dinler tarihi, din sosyolojisi ve antro-
polojisi terminolojisinde binyilcilik (millenium/mileneryanizm) olarak adlandi-
rilan dogustanci/yeniden canlandirmaci hareketlerin/inanglarin bir parcasidir.
Yerinden edilmis, somiiriilmiis, 6tekilestirilmis ve tabi hale gelmis, yapili top-
lumun marjininde yagayan, sosyo kiiltiirel ve ekonomik agidan karamsarlik ve
umutsuzluga diismiis topluluklarin kurtulus 6gretisi (Cohn, 2020) olarak bin-
yilalik iyilerle kotiilerin kozmik savasinda, i¢inde bulunulan kétii ¢cagdan sonra
her seyin kokten degisecegi bir ¢agin gelecegine ve iyilerle kotiilerin savaginin
en nihayetinde iyilerin lehine sonuglanacagina yonelik bir inangtir. Bir kurtarici
gelip ezilenlerin intikamini alacak veya adaletsizlige son verecektir.

Yarsanlikta kendine miinhasir farkli 6zellikleri olmakla beraber diinyadaki
mehdici/Mesih¢i kehanetlere benzer bir inanis vardir. Ancak bu inang sanildi-
ginin aksine Hiristiyanligin Mesih inancindan devsirilmis yabanci bir fenomen
olmay1p esasinda Irani/Aryen inanglarin tenasiih inancina dayanmaktadir.

Tenasiih (ilahi 6ziin dogrudan ya da dolayl: tecellileri) dongiisel ve devresel
bir zaman anlayisina isaret etmekte olup Yarsanligin eskatalojik olaylarla ilgili an-
latimlar alabildigince farkliliklar gostermekle beraber bu anlatimlarin ¢ogu Za-
manin Sonunun son devre kendi dénemini bitirdiginde gelecegini ifade etmekte-
dir. (Kreyenbroek, Akt. Omerkhali, 2014: 52). Yarsan inancinda dnceleri diinyaya
perdeli bir sekilde gelen (tecelli ederek) Sultan/Haq ve bu dénemin sonunda per-
desiz bir sekilde zuhur edecek, diinyay: kotiiliikten temizleyecektir. Yarsanlarin
bu inancinin, ana akim Islam nedeniyle yasanan baski, zuliim ve sosyo-ekonomik
buhranlar neticesinde daha da pekismis olabilecegi diisiiniilebilir.

Melek Tawus Inanct: fran menseili birgok inancin panteonunda (6rnegin
Ezidilik, Sabiilik) yer alan itibarli ve kutsal bir melek olan Melek Tawus Yarsan
inancinda da yer alir. Tek tanrili egemen dinlerin —6zellikle de Islam’in- seytan
figiirii tizerinden tanimlanmaya ¢alisilan Melek Tawus inanci, onu kutsayan Yar-
sanlik vb. Irani inanglarin mensuplariin “seytana tapanlar” olarak yaftalanip
zuliim ve baski gérmesinde aragsallastirilmistir. Felsefi ve ilahi arketipi Irani din
ve inanglarin teodisesine (kétiilitk sorunsali)'* dayanan Melek Tawus tek tanrili

14  Kisa bir tanimla teodise her seye giicii yeten tanrinin sinirsiz iyilik ve adaleti ile evrendeki
kotiligin varligini uzlastirma girisimidir (Yaran, 1997: 14). Gergekte iyiligi temsil eden
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dinlerin merkezinden anlagilmasi miimkiin olmayan bir fenomendir. Ezidilik
inancina ve kiiltiiriine yonelik 6nemli akademik ¢alismalar1 bulunan Siivari'nin
Ezidilik {izerine su tespitleri Yarsanilik i¢in de gegerlidir: “Kovulmus melek(ler)
ce temsil edilen seytan figiirii, semitik dinlere ait bir inangtir. Her ne kadar baz1
yonleriyle semitik dinlerle ortaklik gosterse de, Ezidilik, Semitik menseili bir din
degildir. Dolayisiyla, semitik dinlerin bakis acis1 ve onun kavramlariyla Ezidi-
ligin agiklanmaya ¢alisilmasi basli basina sorunlu bir yaklasim oldugu gibi, bu
yolla Ezidiligin anlagilmast da miimkiin degildir” (Soylesi: Siivari, 2013).

Melek Tawus Irani (Aryen) inanclarin agirlik merkezini olusturan dualizmin
sonucu olusmus bir figiir olup “seytan” figiiriiyle mitsel benzerlikleri olan ancak
seytan figiiriiniin kaba kotii karakteristigini kesinlikle paylasmayan bir fenomen-
dir. Dinler tarihinin kaba bir okumasi bile seytan figiiriiniin tek tanrili dinler tara-
findan revize edilen ve hatta pek ¢ok agidan yozlastirilmis arkaik bir varliga daha
dogrusu kétiiliige dair bir felsefeye dayandigini gostermektedir. Melek Tawus da
bu arketipin/arketiplerin evrimlesmis bir versiyonu olmakla beraber felsefi arka
plan1 bakimindan arketipe/arketiplere daha yakin gibi durmaktadir. Dolayisiyla
Melek Tawus’u seytanin yozlastirilmis hali gormektense esasinda seytani Melek
Tawus'un yozlastirilmis hali olarak gormek daha makul bir yaklasim olabilir.
Ezidilikte oldugu gibi Yarsanilikte de Islam ve diger tek tanrili dinerdeki seytan
karakterine birebir kargilik gelen bir figiir yoktur. Zira kotiiliik sorunsali (teodise)
Yarsanilik vb. inanglarda semavi dinlerin kotiiliik sorunsalindan farkl bir felse-
feye sahiptir. Irani (Aryen) inanglar evreni diyalektik bir kavrayisla ¢éziimleme-

tanri neden kotiiligii yaratmistir veya neden kotiiliige g6z yummaktadir? Bu soruya en agik
haliyle Irani (Aryen) ve Hint-Ari dinlerinde mevcut olan genel bir kétiiliik felsefesiyle cevap
verilebilir. Yani kotiiliik, iyiligin zitt1 olarak onun var olmasi igin gereklidir. Aksi takdirde her
seye giicil yettigine inanilan mutlak tanrinin kéttiliigii yok etmesi gerekirdi (Sarman, 2015)

Yaygin inanglarda seytan olarak adlandirilan varligin kétii ruh, canavar, cin, melek veya Tanri olarak
dinler tarihinde oldukga eski bir ge¢misi olup seytanin mitolojik arketip bir¢ok 6rnegi vardir:
Namtar (Stimer, Asur ve Babil mitolojilerinde hastalik getirici tanr1), Erlik Han (Tiirk ve Altay
mitolojisinde kotiiliik yapan tanr1 ruhu), Hera (Yunan Mitolojisinde kotiilik yapan tanriga)
seytanin bazi arketip modellerine 6rnek olarak verilebilir. Eski Mezopotamya'nin en bityiik
ve saygin tanrilarindan biri olan Enlil'in insanlara hem iyilik ve hem kétiilitk gonderdigine
inanilmaktaydi. Arkaik kavrayista kozmik kaynakli kétiilik tek tanrili dinlerin kotiiliik
anlayisindan farkli olup kétiliigiin kaynagina dair tek ve somut bir kozmik kaynak inanci
yoktur. $eytama kotiililkk fenomeninin giderek somut bir izlekte evrimi olarak bakilabilir.
Deginilen arketipler evrenin varliginin sebebi ve gerekliligi olarak saygi duyulan kozmik
varliklardir. Bunlar tanrilardan biridir veya tanrinin ruhsal bir pargasi veya niteligi olarak
gortlir (Kotiliik ve seytan kavraminin antikiteden gliniimiize doniigiimii/evrimi hakkinda
ayrintili bilgi igin Jeffrey Burton Russel'in su kitap serisine bakilabilir: $eytan/Antikiteden
Huristiyanliga Kétiiliik Algilari, Iblis/Erken Hiristiyan Gelenegi, Lucifer/Ortagagda Seytan,
Mephistopheles/Modern Diinyada $eytan)
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ye calismustir. Bu sebeple dikotomiler (zithiklar) ilahi 6ziin yaratimin (kozmosun)

anlamini formdilize ettigi bir denklemdir ve zitliklar ilahi 6ziin kendisine i¢kindir.

Arkaik Irani inanclarda zitliklar bizzat mutlak 6ze ickinken bu dikotomiler za-

manla daha net ve agik kutuplarda (6rnegin Zerdiistilikte Ahura Mazda ve Ehri-

men) yer almaya dogru gitmistir. Ancak kotiiltigiin, iyiligin ayrilmaz bir tamam-

layani oldugu seklindeki arkaik 6z higbir vakit kaybolmamis ve zitlarin her iki

kutbunun da kaynagina yonelik saygi ve kutsayis dogrudan ilahi 6ze ve evrenin

zorunlu diyalektik yapisina yonelik saygiy1 ve sevgiyi ifade etmistir'®. Zira insa-

15

Zerdist dininde mutlak ve tek tanri olan Ahura Mazdadan olan iki tezat ruhun (Angra Minyu
ve Spenta Mainyu) yasami var ettigine inanilir. K6tii ruh Spenta Mainyu, iyi ruh olan Spenta
Mainyu kadar gerekli olup yasamin anlaml olmasi igin ve iyiye ulagilmasi i¢in kotiiligin
olmasi sarttir. Bireyin kendi yolunu se¢mek i¢in tam bir 6zgiirltigii vardir (Taraporewala,
2002: 44-49). Zerdistilikteki Ahura, Sanskritgedeki “seytan” temsil eden Asuradir. Sanskritge
Asura ayrica baslangicta bir sonsuz yagami gosterir ve Rig-Vedada (en eski béliimlerinde)
sonraki al¢altilmig anlaminda kullanilmaz. Daha 6nceki Vedalarda, Asura sifati ozellikle,
glndiizleri parlak ve geceleri sayisiz yildizla birlikte pirildayan, sonsuz gokyiiziintiin hakimi
Varuna i¢in kullanilmistir. Varuna, ayrica yaradilisa ruh veren, her yana yayilan yagamdur. O,
her seyin babasidir (Taraporewala, 2002: 20). Dolayisiyla iyiligin ve kéttligiin de yaraticist
odur. Zerdistilik dininin Zerdiist'ten sonra iki tanrili bir inanca dayal diializme doniistiigii
soylenmektedir. Buna gore iyilik Azda ile daha fazla iliskilendirilmis olup kétiilitk de Ehrimen
adli bir tanriyla iligkilendirilmistir (Taraporewala, 2002: 46-47).

Hint inancina gore, giinah, cahilligin, kétilik benlik duygusunun tirtiiniidiir. Giinah ve kotalaigi

yok etmek, Hindu dininin temel hedefidir. $eytan kavramina denk diisen bir kavram veya
varlik, bu inang sisteminde yoktur. Kétiiliik, iyiligin meydana ¢ikarilmasina baghdir (Islam
Ansiklopedisi,1998,C18:116). Hint Mitolojisinde Varuna-Mitra, Indra-Nasatya, birbirlerini
dengeleyen ikiz ve zit tanrilardir. Bu tanrilar cin veya seytan olmayip yasamdaki denge i¢in
birbirlerini tamamlamaktadirlar. Dengeleyen unsurlar olup, kars: iktidarlardir, cin ve seytan
degillerdi. Mitra iyi niyetli sakin bir tanri, buna karsilik Varuna saldirgan ve savasgidir.
Nasatya ise halkin ve ¢iftlik hayvanlarinin sagligiyla ilgiliyken, Indra tam anlamiyla bir savas
tanrisidir (Messaide, 1998: 69-72, Kizil, 2013: 31).

Seytan kavrami, Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneginde Allah’in yarattig1 ilk insan olan Ademe

secde etmedigi i¢in cennetten kovulan, ‘bag kaldiran melek/cin’ anlaminda kullanilmigtir.
Ancak Eski ve Yeni Ahit seytan1 farkli sekillerde islemistir. Eski dénem Yahudiliginde, iyi
ve kotiintin Tanri tarafindan yaratildigina inanilirken, sonraki donemde kétiiligin seytani
kuvvetlerce yaratildigina inanildi. Cinleri de Tanrinin gazabina ugrayan melekler olarak
kabul ettiler (Sarikgioglu, 2011: 266). Yahudilik'teki seytan figiiriiniin, Iran ditalizminin etkisi
altinda gelistigi, seytanin baslangigtan beri tanr ile birlikte var olmadigi, tanr1 Yahve'nin
zitlarin birlesimi olduguna dair kabul géren eski Yahudi dinsel doktrini sonradan degismistir
(Eliade, 2003: 307). Yeni Ahide gelindiginde d6niisiimiinii tamamlayan seytan figiirii Avrupa
literatiiriine de girecek ve Hiristiyan diinyasindaki hikim seytan imajin1 olusturacak sekilde
insanligin ayarticist (Iblis, yilan), iyi-kotii savagindaki kozmik diisman bigiminde ortaya
konmugtur (islam Ansiklopedisi, 1998, C:39: 101). Eski Yahudilik'te seytan kavramu giiclit
olmayip Tevratta anlatildigi tizere insani kiskirtip cennetten kovulmasina yani kotiiliige
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nin kotiiliikten uzaklagip iyilige yonelmesi yagsamin anlamini ifade eden siirekli
bir sinav olup kétiiliik iyiligin anlamini var edendir.

Sabiilik ve Ezidilik’te oldugu gibi Yarsan inancinda da ilahi 6ziin kendinden
yarattig1 ilk varliklar olarak yedi melekten biri Melek Tawus’tur. Yarsanligin
kollar1 arasmnda Melek Tawus’a yonelik muhtelif kiiltler olsa da hepsindeki or-
tak nokta Melek Tawus’a sayg1 ve sevgidir. Bu kiiltiin biiyiik dinlerin “seytan”
figiirtiyle benzerlik gosteren versiyonuna baktigimizda Melek Tawus tanrinin
alemi yarattiktan sonra daha once islemis oldugu gilinahtan otiirii affettigi ve
diinyanin gozeticisi olarak tayin ettigi bir melektir. Bu sebeple Melek Tawus’tan,
fiilen tanriin tek oldugunu ispat etmis olan anlaminda Melek-i Emin diye bah-
sedilir. Sabiilik inancinda ise Melek Tawus karsimiza Tawus Melka olarak ¢ikar.
Buna gore Tawus Melka gururundan isyan etmis olup “diismiis” bir melek ola-
rak konumu ilahi 6z tarafindan yeniden yorumlanmistir (Arakelova, 2011: 275).
Ezidiligin Melek Tawusla ilgili miti de buna benzerdir. Buna gore tanri (ilahi 6z)
Melek Tavus’tan insana secde etmesini istemistir ancak o kendisinden-tanridan-
baskasina secde etmeyecegini sOyleyerek tanriy1 6fkelendirse de daha sonra bu

tesvik eden seytan degil bir yilandir. {lk Hiristiyanlikta da seytan kavrami giiglii olmayip,
Seytan yaygin olan anlamina Yeni Ahid’te kavusmustur. Hiristiyanlikta daha sonra Adem
ve Havvay: kigkirtan yilan figiirii seytan olarak adlandirilmistir. Dolayisiyla insanlig1 ondan
sonra da kétiiliik yapmak icin kiskirtacaktir. Seytanin bu rolii Islamiyet'te de aynidir. Bu
stiregte kotiiliikle ilgili antik inaniglarin giderek daha belirgin olarak tanimlanmus bir varliga
yani seytanda toplandigini goriiyoruz. Arketip modellerinde bazen bir gerekli bir tanr1 bazen
de tanriy1 tamamlayan bir ruh ya da tanridan bagimsiz bir olgu olan seytan artik tanrinin
lanetledigi bir varliktir (Sarman, 2015).

Yahudilikte Islam'da ve Hiristiyanlikta ise monism ve dualizmin 6zgiil bir bilesimi veya (monoteizm
bigimindeki) nihai bir metafiziksel monizm i¢inde ahlaki bir diializm egiliminin kendine 6zgii
bir terkibi vardir (Hick, 1967, 136; Akt: Yaran, 1997: 13). Ornegin, Islami teodiselerin kendi
arasinda farkliliklar: olsa da 6zellikle biraz uzaktan bakildiginda tam bir birlik arz ettikleri
gorilir. Onlarin hepsine gore hayir da ser de Allah’tandir. Yaratilmis evrendeki iyiligin de
kétiiliigiin de ilk ve nihai sebebi Allab’tir. Bu Thvan-1 Safada da, Farabide de, ibn Sinada da,
kelamcilarda da boyledir (Yaran, 1997: 177-178). Her ii¢ dinde de seytan genel olarak, mutlak
ve tek olan tanrinin insani bu diinyada tabi tuttugu sinavda (kotiliikle miicadele) bir aragtir.
Oziinde iyi olan ve insan igin iyiligi isteyen tanr1 paradoksal olarak geytanin insani kétiiliige
kigkirtmasina izin vermektedir. Bu durum en agik sekilde Kur’anda su sekilde ifade edilmistir:
Allah seytana insanogluna vesvese vermeye, gesitli hile yontemleriyle batili hak gibi gosterip
insanlar1 dogru yoldan saptirmaya izin vermistir. Ancak seytanin mutlak bir hakimiyeti
olmay1p giicii sinirhdir. O sadece insani tahrik eder. Ona uyup uymamak ise kisinin elinde
olan bir geydir (en-Nisa 4/76-Ibrahim 14/22- el-Hicr 15/39-40, 42; el-Isra 17/65; Sebe’
34/21) (Islam ansiklopedisi, 1998, cilt, 39: 99-100). Kuran’a gore diinya imtihan diinyasidur.
Imtihandaki temel espri ise diinyada iyiligin yaninda kétiiliigiin de mevcut olmasidir. Diger
bir deyisle, her sey ziddiyla kaim olsun ki imtihan anlam kazansin (Oztiirk, 2005: 65).
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sadakatinden dolay1 tanrinin takdirini kazanmus ve affedilmistir. Tanrinin Melek
Tawus’tan secde etmesini istemesinin onun sadakatini 6lgmeye yonelik yapilmig
bir sinav olabilecegi de diisiiniilmektedir. Buna gore Melek Tawus, tanriy1 her
seyden {istiin, secde edilecek tek varlik olarak gordiigiinii sdyleyip insana secde
etmemis ve bu smavi basartyla ge¢mistir. Bunun karsiiginda ise tanri diinya
isleriyle ilgilenmesi i¢in onu gorevlendirmistir. Dolayisiyla Melek Tawus iyiligin
de kotiltigiin de kaynagi olan tanrmin bir temsilcisidir. Yezidi inancina gore in-
san kotiiliige kendi iradesiyle dahil olur bundan uzak durmaya yonelik iradeyi
olusturmak insanin bu diinyadaki yolculugunun manasidir.

Melek Tawus, kuskusuz ki tek tanrili dinleri 6nceleyen arketip model ve dii-
siincelerin reforme olmus bir versiyonu olarak irani/Aryen inanglara miinhasir
bir felsefi arka plana sahiptir. Ancak bu kiilt —felsefi 6ziinii korumakla beraber-
tek tanrili dinlerle iliski neticesinde mitsel anlamda bazi acilardan ve sebeplerden
otiiri hakim olan dine uyarlanmis da olabilir. Bu durum dogustanc olarak ele
alinacak olursa su yorumu yapmak miimkiindiir: Semavi egemen dinlerin diger
inanclara dayattig1 iyi-kotii (Allah-seytan) ayrimi esasinda Irani/Aryen dinlerden
alinip reforme edilmis (belki de yozlastirilmis) bir fenomen olabilir. Yarsan ve
vb. inanglar biiyiik dinlerle iliskilerinde onlarin Allah-seytan ikileminin baz1 fe-
nomenlerine asina olduklar1 asina olduklari i¢in zorunlu, bu asinalik dogal veya
stratejik/taktiksel entegresyon siirecinde bir kolaylik da saglamis olabilir. Ancak
gercek sudur ki semavi dinlerin iyi-kétii kavrayis: yine de felsefi olarak benim-
senememis ve eski anlamina kavusturularak yeniden kurgulanmistir. Kozmik ve
diinyevi iyi-kétii anlayigi hakim tek tanrili dine daha 6nce deginilen gesitli sebep-
lerle uyumlu hale getirilmeye calisilirken mitsel bir benzerlik saglanmis olsa da
felsefi 6z baki kalmistir denebilir. Tyi ve kotiiyii ayri ve net kutupta goren tek tan-
rili dinlerle uyumlu bir kurgu yaratilirken Melek Tawus seytanla —yalnizca mitsel-
acgidan uyumlu hale getirilmis olabilir veya bu uyumu saglamak igin Melek Tawus
panteona sonradan eklenen yeni bir melek de olabilir.

Yarsan Miizigi ve Tanbur

Miizik, kutsal ve diinyevi olanin i¢ ice oldugu Yarsan kiiltiiriiniin ayrilmaz
en onemli bilesenidir. Yarsan ayin ve ibadetleri miizikal bir konseptle sekillen-
mis olup bunun disinda da giindelik hayat miizikle ig ice bir seyir izlemektedir.
Yarsan miiziginin en temel enstriimani ise tanburdur. Kutsal bir deger atfedilen
tanbur, her evin en giizel kosesinde asili bulunur ve biiyiik bir saygiyla muha-
faza edilir. Yarsanlarin hemen hemen hepsi (kadin, erkek) ¢ocukluktan itibaren
tanbur calar ancak bazi kisiler ise (dervisler, pirler) tanbur makamlar1 konu-
sunda daha profesyonel egitimlerden gecerler. Toplu ayinlerde tanbur belirli
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kurallar dahilinde calmir bunun disindaki zamanlarda da bireysel ve kitlesel
olarak herhangi bir yerde ve zamanda, giiniin herhangi bir saatinde siklikla tan-
bur ¢alinir. Yarsanlarda Yarsani inancina 6zel makamlar disinda bir de diger
Kiirtlerle ortak olan kiiltiirel/sekiiler halk miizigi (kilam, stran) ve gesitli diger
enstriimanlar da s6z konusudur. Bu enstriimanlar arasinda, 6ne ¢ikanlar erbane,
daf (def),'® dotar (dutar), santur, ney, kaval, zurna gibi enstriimanlardir. Yarsa-
nilerde Hakkani/Meclisi/Bastani makamlarla etnik (Kiirtlitkten gelen makam-
lar) makamlar ayridir. Hakkani, Meclisi ve Bastani makamlar tanburla calinir.

“Yarsanlarda ii¢ tiir makam vardir: Meclisi makamlar, Hakkani makamlar ve Bastani
makamlar. Meclisi makamlarda irfan sahibi kisilerin siirleri ve metinleri okunur. Bas-
tani makamlar tarihsel hikdyeleri anlatan makamlardrr. Hakkani makamlar ise cem za-
mani ¢alintr. Bu arada ozellikle yazmanizi istiyorum. Hakkani makamlara ilahi makam
diyenler yanls bir tamimlama kullaniyorlar biz Yarsanlar ilah kelimesini kullanmay:z,
Haq kelimesini kullaniriz. Yarsan miizigini sufi miizik olarak adlandirmak da yanlistur.
Sufi miizikle Yarsan miizigi (Meclisi Makamlar) arasinda benzer havalar olabilir ancak
diger makamlar birbirinden ayri nitelikler tagirlar. Onlar (sufiler) tarikattirlar ve bizden
ayridirlar.”” (Akt. Goriisiilen Pir).

Yarsan miizik repertuar: tanburla ¢alinip sdylenen 6l¢iili, 6l¢lisiiz, sikica ya-
pilanan melodi makamlariyla yakindan iliskili bir koleksiyondur (Hooshmand-
rad, Akt. Omerkhali, 2014: 110.) Sah Hosin ve Sultan Sehak’in da cemde tanbur
caldig1 sanlir.

Yarsanligin temel ilkesi olan seraitten hakikate giden yolcukta kisi kendiyle
ylizlesip, kendini tanima vasitasiyla Haq'ka hakikate erme maksadiyla inisiye
olurken kendisinin en 6nemli manevi yardimcisi ve yol arkadas: tanburdur. Mii-
zik (etnik miizigin disindaki mistik miizik) Yarsanlarda ruhu armndirmanin ve
beslemenin olmazsa olmaz araci olup yasama ickin bir gercekliktir. Yarsan ayin
ve ibadetleri hak ve hakikati hissetme yolunda esrime ritiieller olup miizige es-
lik eden ritmik bedensel hareketleri igerir.

Yarsanlarmn giinliik ibadetleri giiniin farkli zamanlarinda okunan dualar:

16 Erbane ve def (daf) ayni enstriimanmis gibi bilinse de esasindan birbirinden farkhidur.
“Erbane deften tiiretilmistir. Def erbaneden daha ince bir yapiya sahiptir ve zilleri erbanenin
zillerinden daha fazladir. Erbanenin ¢ikardigi sesler kalinken def tiz sesler ¢ikarir bu sebeple def
daha coskulu ve hizli hareketleri ilham eder”.(Akt. Gorusilen Pir)

17  Yarsanlktaki esrime miizik ritiiellerinin tasavvufun bazi esrime ritiielleriyle benzerligi
Yarsanligin ana akim Islam’in heretik unsurlar1 olarak kabul edilen tasavvuf ekollerinin bir
tiirli olarak kabul edilmesine yol agmistir. Ancak Sufi Misliimanlar tarafindan kullanilan
kaynaklardan birinin, muhtemelen yezidi ve alevi gibi diger dini gruplarin yani sira, Yarsan
tarafindan da benimsenmek tizere diriltilen ayni kadim kaynak oldugu olgusu akilda
tutulmalidir (Hamzehee, 2008: 18).
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kapsar. Haftanin yedi giinii her giin ayr1 bir melege ve ayr1 bir gezegenin ener-
jisine yonelik olacak sekilde sabah giines dogdugunda, 6glen, giines battiginda
ve uyumadan 6nce 0zel dualar okunur. Yedi melek ve yedi gezegene 6zel yedi
giinde bir tekrarlayan bu dualar ritiieli yarsan inancinin agrilik merkezini olus-
turan Haft Tan'la (Heften/Yedi) iliskili bir dongtidiir.

Yarsanlar giinliik ibadetler (dualar) disinda cem dedikleri miinasebetlerde
periyodik olarak toplanirlar ve bu toplantilarin gerceklestirildigi 6zel binalara
“Cemxane” (Cemhane) denir. Ceme kadinlar ve erkekler aktif sekilde katilim
gosterilir'®. Cemde katilimcilara dagitilmak {izere baz1 yiyecekler (Kiirtce nuwa-
le/ bas, Farsca logme (lokma)) kutsanir. Ceme katilanlar (Yarlar) manen saf ve
zahiren temiz olmalidir. Cemde katihmailar arasinda bir kral ve bir dilenciye
esit muamele edilecek sekilde tam bir esitlik s6z konusudur. Bu nedenle seyyid,
temsilcisi ve kelam-okuyucu disinda kimsenin 6zel bir oturma yeri yoktur. Her
yeni gelen sagdan sola oday1 dolanir ve oturanlarin (kadin, erkek, statii fark
etmeksizin) ellerini bir bir Optiikten sonra soldaki bos yere oturur. Herkes ge-

18 Yarsanlikta kadinin ibadete aktif katiliminin, tipki Alevilerde oldugu gibi, Misliimanlar
tarafindan pek hos kargilanmadig1 ve Yarsanlara bu sebeple baski uygulandig bilinmektedir.
Alevilerle ilgili Misliimanlarca ortaya atilan bir tiir orjiye gonderme yapan “mum soéndit”
seklindeki iddianin aynis1 franda Yarsanlar igin de s6z konusu olmustur. fran devletinin
Yarsanlarin karma ibadetlerine yonelik agir baskilar1 toplulugu karma ibadette olusan dairede
eskiden soz konusu olmayan bir sekilde kadinlarin erkeklerin arkasina konumlanarak saz
¢almasi seklinde yeni bir diizenleme yapmaya zorlamustir. Yeri gelmisken Yarsanlarda kadinin
yerine dair bir iki bilgi aktarmak gerekmektedir.

Kiirt siirinde birgok kadin Yarsan sairin ismi bilinmektedir. Bunlardan bazilarinin isimleri su
sekildedir: Celale Xanima Loristani (985-11. y.y), Daye Tewréza Hewrami (10/11. y.y), Fatime
Loreya Gorani (11. y.y), Yay Hebibeya $arezuri (1282-1348), Daye Xezana Serketi (11. y.y).
Bu ozan kadinlarin bazilarinin eserlerini dergih ve cemhanelerde saz/tanbur esliginde icra
ettikleri bilinmektedir. Alevi, Yarsan gibi melek kiiltiine bagh 6gretilerde toplumu yénettigine
inanilan Kirklar Meclisinin (Chehel Tan/ Cehel Tan/Cihiltan) {iyelerinin yaris1 kadindir.
Yarsaniligin 6nemli kuramcilarindan Nimetullah Ceyhunabadinin (20. y.y) beraberindeki
1145 kisinin 500niin kadin oldugu sdylenmektedir. Yarsan dininin kutsal metinlerinden
bazilar1 da Mama Nergiz Sahrazuri gibi kadinlarca yazilmistir (Ayrintili bilgi igin bkz.
Bayrak, 2014; Temo, 2007). Yarsan inancinda Heftenler kadin bedeninde de tecelli edebilir.
“Heftenlerden biri disi oldugu igin kadmnlar da Pir olabilir Yarsanlikta. Ancak kadin pirler
zamanla pasiflesti. Islam kiiltiiriiyle iliskinin bunda biiyiik bir etkisi vardir. Ben son kadin Yarsan
kalenderleri/dervisleri ziyaret etme sans: buldum. Bu dervis kadinlar evlenmeyen, dogada ve
hak icin yasayan dervislerdi. Cok yashydilar ve éldiiler. Bunlardan sonra yeni kadin kalenderler
¢tkmadi ne yazik ki. Sultan bugiine kadar hep erkek bedeninde (Sah Hosin, Sultan Sehak gibi)
dogrudan tecelli etmistir. Ancak Yarsan sozlii ve yazil kaynaklarinin hicbirinde sultanin erkek
bedeninde tecelli edecegi kurali yer almamaktadir. Ancak su kesindir ki Yarsanhkta kadin
sultanmn diinyaya bedenlenmis olarak gelmesinin araci olarak ¢ok saygin bir yere sahiptir” (Akt.
Gortisiilen Pir)
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nis bir daire seklinde oturduktan sonra bellerine bir kemer veya uzunca bir bez
parcasi baglarlar. Katiimcilar ayrica bir tiir sarik giymelidirler. Cemde sesli ve
sessiz dualar vardir. ‘Ebadet dini vecibelerin uygulansi igindir. Bir kism1 sessiz
diger kismu seslidir. Hacet (ihtiyag¢ duast), herhangi mesru bir is i¢in okunan du-
alardir. Bu dualar da sessiz ve seslidir. Cezbiyat (vecit), katilimcilar1 bir vecit ve
askinlik ve trans haline sokan 6zel ezgilerdir. Bu tiir dualar seslidir. Moreqebat
(tevecciih) kaynaga alcak goniilliikle ibadet etme niyetiyle okunan dualardir.
Katledilen agsamalara bagli olarak katihimcilar “fekr-o zekr” (tefekkiir ve esrik/
trans dans) veya “zekr-o fekr”le (esrik/trans dans ve tefekkiir) istigal ederler.
Moreqebat dualari fekr-o zekr tefekkiirii ve miizik egligindeki tasavvufi dansla
okunur. Cem katilimcilarinin miizik yoluyla hakikatin sirrina erdikleri sanilir.
Miizigin islevi manevi degerleri yiikseltmektir. Fekr-o zekr esnasinda kutsal ka-
bul edilen tanbur kullanilir. Kutsal bir enstriiman olmasi nedeniyle elden ele
dolastirilir ve calgiciya done kadar herkes ona dokunur ve saygiyla 6per (Ham-
zeh'ee, 2008: 223,236; 238-239).

“Cemde hak, zikir ve dua disinda bir seye yer yoktur. Herkes murakabede (meditas-
yon) oturur ve icinde hakk: aramaya ¢aligir. Kimsenin zahiri gozleri agik degildir, herkes
gozlerini kapatir ve batini gozlerini agmaya calisir. Bu yiizden kulaklar sadece tanbur
sesini (ki bu da hak sesini temsil eder) ve hak kelamini dinler”. (Akt. Goriisiilen Pir).

Yarsan metinleri ile miizik repertuar:1 melodileri arasinda kati, gerekli ve
belirlenmis bir bag vardir. Yarsan siirlerinin ve nazim metinlerinin ekseriyeti
Kiirtcenin Hewremani lehgesinin ve essiz bir versiyonunda icra edilmektedir.
Bununla birlikte Hewremani ile Kermansah eyaletinin Guran, Qalkhani ve Sen-
cabi bolgelerinde konusulan Kiirtgenin 6teki lehgelerinin bir karisimi, Sorani
(Kermansah eyaletinde buna “Cafi”) deniliyor), Kiirt¢enin lehgesi Luri ve Tiirk-
¢enin yani sira az sayida Farsca dize ve satir da bu metinlerde kullanilmistir.
kutsal siirler, nazim metinleri ya da nazim gruplarimnn siirekli metinleri; yorum-
lar1 ve gevirileri bu dinin uzmanlarin bile zorlayan son derece metaforik ve ki-
nayeli bir dilde ifade edilmistir.. Kullanilan metinlerle birlikte ¢alinan miizigin
(6zellikle de repertuarin kutsal kismi) kozmik alemden geldigine inanilir. Her
bir miizik 6l¢ii birimine nazim ya da makam adz verilir. Biitiin nazimlar gayr1
resmi toplantilarda icra edilebilir. Ancak kutsal solo ve grup nazimlari ancak
bir kelam oturumunda ve Yarsanhigin ayinsel kutsanmis yiyecek cemi egliginde
icra edilebilirler. Bunlara hakiki nazimlar (gercek makam/sarkilar) denir. Guran
repertuarindaki bu grup nazimlarin neredeyse tiimii ve solo nazimlarin bir¢ogu
hakikidir. Guran'daki teki nazimlarin yaklagik bir diizinesi, “kutsal” katego-
risine girmeseler de tanbur ile ¢alinmas1 uygundur. Bu nazimlar i¢in aralarin-
da Meclis, Bastani (“kadim”) ve Mecazi (“gercek olmayan”) yer aldig1 bircok
farkli adlandirmalar kullanilmaktadir. Bu nazimlar, perde secimleri ya da genel
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makamlardan ziyade metinlerin uygulandiklar1 belirlenmis tarzi olan melodiler
olarak algilanir. Bu nazimlar beste ve dogaglamalar icin miizik fikirleri olarak
goriilmezler. Icrada ¢ok ama ¢ok az bir varyasyona izin verilir. Gergekten de
varyasyonun “sabit” (saptanmisg) bir niteligi vardir. Bunun nedeni de melodile-
rin birbirine son derece yakin olmalaridir. Dolayisiyla asir1 derecede varyasyon
onlarin nihai olarak ortadan kaybolmalarina yol agabilir. Dahast bu nazimlarin
toplu olarak, dogaclama ya da asir1 degisimin sonucunda kaybolabilen belirli
bir Ruhan etki ve anlama (baz1 dini ibadetlerde belirli sabit beden hareketleri ve
bigimleriyle birlikte) sahip olduklar: diisiiniilmekte. Nazimlar: okuyan uzmana
Kelam-Khwan (Kelamxwén) denir. Bu kisi kendisi de tanbur ¢aliyor olabilir ve
nazimlar1 tanbur esliginde de okuyabilir. Icra siireci sirasinca ritmik bir hareket-
liligi saglamak gerekir ve grup nazimlarin pek ¢oguna alkislar eslik eder (Ho-
oshmandrad, Akt. Omerkhali, 2014: 110-113). Katilimcilarin hep beraber tanbur
caldig1 toplu ayinler de vardir.

Yarsan inanci miizigin/tanburun hem insanin hem de evrensel 6ziin/ruhun
kendisini bilmede ve tamamlamadaki roliine dair ilksel mitler igerir. Yarsan te-
nasiih inancinda Sultan/Haq (6z/evrensel ruh) dogrudan tecelli ederek/beden-
lenmis olarak diinyaya geldiginde kendisinin Sultan oldugunu hatirlamaya ih-
tiyact vardir. Bu epifani miizik sayesinde gergeklesir. Ornegin Sultan Sehak’in
kendisinin —yani Hak oldugunu- hatirlama/bilme siirecine dair mit su sekilde-
dir: “Sultan Sehak dogdugunda Yarsan olan annesi (Hatun Dayrak) onun sultan oldu-
unu biliyordu. Pir Biinyamin, Mustafa Davidan ve annesi Sultan Sehak’in kendini ha-
tirlamast icin onu bebeklikten itibaren terbiye ettiler. Pir Biinyamin ona bebekken tanbur
calip ninni soyleyerek onun kendini hatirlamasini sagliyordu. Bu ninni bizim bir tanbur
makamimiz olarak giiniimiize dek gelmistir. Sultan miizik sayesinde kendini hatirladig:
zaman sultanlik yapmaya baslad:.”(Akt. Goriisiilen Pir)

Mistik/esrik miizigin Yarsanligin ayrilmaz bir bileseni ve yasamin kaynagi
oldugu kendini Yarsan yaradilis mitolojisinde de belli eder. Insanin yaratiligt
miizikle/tanburla i¢ igedir. Yaratilis mitolojisinin insanla ilgili kismini, Yarsan
miizigini ve felsefesini gortisiilen Pir su sekilde aktarmustir: “Haq insani yarat-
maya giristiginde Pir Biinyamin'den toprak getirmesini ister. Pir Biinyamin'in getir-
digi toprak camur haline getirilir. Haq bu camurdan insan bedenini yaratir. Beden tek
bagina bir anlam ifade etmeyeceginden insan tamamlamak icin Haq camurdan bedene
kendi dziinden bir ruh gonderir. Ancak ruh bu bedene bir tiirlii girmez. Haq ruhu bede-
ne koymast icin Pir Biinyamin’i gorevlendirir. Pir Biinyamin epey ugrasir ancak ruhu
bedene koymay: bagaramaz bunun iizerine bedenin igerisine girer ve bedenin bogaz kis-
mindaki ses tellerini ¢alarak bir miizik icra eder. Ruh bu miizikle sarhos olmaya baslar
ve miizigin kaynagini arar. Kaynagin camurdan beden oldugunu anlayimca hemen icine
yerlesir. Ruh bedene girer girmez beden canlanir ve insanin yaratimi tamamlanmis olur.
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Insan bedeni tanburla sembolize edilir. Buna gore tanburun teknesi insan kafasi, sapt
da insan bogazini ve ses tellerini ifade eder. Yarsan inancinda tanbur ruhtur, yasamin
ve insanin kendisidir. Mistik dgretilerin de vurguladigi iizere insanda yedi tane ¢akra
(enerji merkezi vardir). Tanburun yedi notast olup bunlar insandaki yedi ¢akray: temsil
eder. Bu yedi ayni zamanda Yarsan inancindaki Heftenle de baglantilidr. [ran'da biiyiik
dinlerin gelmedigi donemlerde ibadet yerine tanbur calinarak yapilan ayinler vards. Telli
calgilarin en eski versiyonu olarak tanbur Iran menseilidir. Tiim Iraniler eskiden tanbur
esliginde ayinler yapardi. Yarsanlar bu gelenege hep sadik kald: ve tanburdan hi¢ vaz-
gecmedi. Zerdiist'ten cok daha énce yasanus olan Barbid ve Nakisa admdaki Iranl pey-
gamberlerin mucizesi miiziktir. Bu peygamberler ayin sirasinda tanbur calar insanlar da
transa haline gecerdi. Yasam miizikal bir armoniye sahiptir. Bedende ritimsel bir ahenk
vardir. Organlarin hareketleri nota vuruslar: gibi birbiriyle bir olcii/ahenk olusturur.
Bu ahenk miizikal bir ahenktir. Evren duyabildigimiz ve duyamadigimiz frekanslarla
dolu bir miizik harmonisidir. Evrenin tamamu miizikaldir. Uzay boslugunda bir ¢izgi
boyunca uzanan sabit bir ses oldugunu soyleyen bilim adamlar: var. Bu ses sol notasidir.
Bazi eski bilim adamlar1 gezenler arasinda miizikal bir matematik oldugunu soylemigtir.
Her bir gezenin farkl bir notay: temsil eden sesi oldugu da soylenenler arasindadir. Ok-
yanusa bagimi daldirdiinda bir nota sesi duyarsin, aym seyi denizde yaptiGinda farkl
bir nota duyarsin. Nehirde yaptiginda yine farkli bir nota duyarsmn. Tiim evren bir or-
kestradir adeta. Bu orkestranin miizikal harmonisi zitliklarin harmonisidir. Bu diinyada
her seyin bir zitty vardir. Zitliklar birbirini tamamlar. Zit bizim dilimizde saye'dir. Saye
golge demektir. Golge yani zit yoksa gercegin anlami yoktur. Tanburun yedi notasimin
da her birinin golgesi de vardir dolayisiyla 14 perde soz konusudur. Mezopotomya'da
cok eski zamanlarda 14 perdeli/notali enstriimanlar kullamiliyordu. Yani her gercek no-
taya kargilik bir yarim nota vard. Arap kiiltiiriiniin [ran'da hikim olmaswyla birlikte
koron notalar kullanilmaya baslandi. Koron notalarda bir nota dort kisma karsilik ge-
lir. Koron notalar kadim ve orijinal Mezopotamya miizik kiiltiiriinii yansitmaz. Kadim
Mezopotamya miizigi (yani 14 nota) daha cok hareket, cosku ve heyecan icerir ve bedeni
biitiiniiyle harekete (dans anlaminda) gegirir. Cok fazla hiiziin, isyan, dfke, aci, siddet
ve karamsarlik icermez. Mezopotamya mengeli siir ve sark: sozleri de boyledir. Ancak
Arap miizigi yani arabesk miizik tam tersi bir 0zellige sahiptir. Dolayisiyla miizigimizde
ver etmis hiiziin, act vs. sarki besteler Arap kiiltiiriiyle etkilesim sonucudur. Ornegin
sevgiliye isyan, lanet, dfke haykiran bir sarki Mezopotomya miiziginin 6zgiin ve kadim
ruhunu yansitmaz. Her sey Haq'ta ve hakikattedir. Her seyin zitt: vardwr. Kavusmak
gibi ayrilmak da hakikattir. Sevgili Haq'tan gelmistir giderse de Haq'ka gitmistir. Bu
yiizden gidenin ardimdan isyan, 6fke mantiksizdir. Bu diinyada sahip oldugum her sey
mehmandir yani misafirdir. Geldigi gibi gidebilir de. Miizigimizde ac1 var ama aci ¢ek-
mek olagan ve olmasi gereken bir sey. Ancak isyanla aci cekilmemeli, metanetli olunmali.
Avrap kiiltiiriinden gelen notalar miiziki anlamda boylesi hisleri tersine cevirdi, miizigi-
mizi epey etkiledi ve yozlastird. Tanbura has makamlar vardir. Makami demek rivayetli
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demektir. Rivayet bir hikdyedir. Yani her bir makam eski bir hikdyedir. [ran'da tanbur-
la ¢alinan Destgah’lar ile Yarsan'larin tanbur Makam miizikleri birbirinden farklidir.
Destgahi miizikler makami miiziklerden cok daha sonra ortaya ¢ikmustir. Esas makami
bilen arif, dervis, kimil insanlardir. Makam: calan makamla yani hikdyeyle biitiinlesme-
lidir, o hikdyenin gerektirdigi ruh halinde olmalidir. Ornegin Maxame Mecnuni vardir.,
Mecnun gibi aski hissetmeyen, deneyimlemeyen bu makam: hakkiyla calamaz. Maxame
Hayrani var ornegin. Gercekte Haq'ka hakikate hayranlik duymayan kisi bu makamu iyi
calamaz. Destsupi makamin hakkiyla calabilmek icin sarhosluk halinde olmak gerekir.
Bu alkolle veya baska maddelerle kazanilan sarhogluk degil, mistik, ruhsal bir sarhos-
luktur. Makamlar: hissederek calmak icin Pir olmak gerekir. Makamin gerektirdigi ruh
halinde olmayan, bu duyguyu tasimayan kisi makami en dogru haliyle calamaz. Béylesi
biri makama icra eden bir robot gibidir. Ger¢ek bir tanbur hocast (Pir) makamlari 6gren-
meye uygun ‘tabibé ruh’ (ruh doktoru) dedigimiz 6grenciyi tanir. Insan ruhsal olarak
her seye hazir degildir. Makam gercekten hissederek yasayarak calacak kisinin ruhunun
buna uygun olmas: gerekir. Yarsan 6zgiin makamlarinin tahrip edildigi Yarsan miizigi
adinda giiniimiizde yeni akimlar da var. Ozgiin makamlara hikim her Yarsan miizisyen
(tanburi) bu yeni makamlarm Yarsan makamlar: olmadiini hemen anlar. Ben degisen
zamanlarda degisen kosullarda yeni miizik tarzlarimin ortaya ¢ikmasina veya var olan
makamlara eklemeler yapilmasina yani yeniliklere karst degilim. Kendim de tanburda
teknik ve bestesel yenilikler yapryorum. Ama yeniliklerin klasik 6zgiin makamlar: tahrip
etmeden, makamin 0ziinii bozmadan yapimas: bu mirasin korunmast ve siirdiiriilmesi
acisindan ¢ok onemlidir. Makamlarin orjinalini calmay: gerektiren (0rnegin ayinler) za-
manlarda makamda degisiklik yapilmamalidir. Ancak bunun disindaki zamanlarda ma-
kamlardan ilham alinarak Yarsan olmayan dinleyicilere de sunulmak iizere yeni besteler
yapulip yeni tekniklerle calinabilir. ” (Akt. Gortistilen Pir)

Yarsan inancinin bir¢ok bileseni Victor Turner’in “communitas” ve “esik du-
rumu” olarak adlandirdig1 deneyime benzer. Turner, komiinitas1 Arnold Van
Gennep’in “konum esigi/esiktelik (liminality)” kavramiyla bagdastirarak ele
alir. Buna gore kabile toplumlarindaki esrime ritiielleri statii, cinsiyet rolleri
gibi toplumsal rollerin gecici olarak rafa kaldirildigs, kisi ve toplulugun statii-
siiz bir konumda ne oraya ne de buraya ait olma seklinde bir esikte olma hali
deneyimini igerir. Esik fenomenlerinin ilging olan yani, bunlarmn algak goniillii-
liik ile kutsalligin, homojenlik ile dostlugun bir harmanini sunmasidir. Turner’e
gore insanlar arasi iligkilerin iki biiyiik “model”i var gibidir: Ilk toplum modeli,
politik-yasal-ekonomik konumlarin yapili, ayrimlasmis ve cogu kez hiyerarsik
sistemidir; insanlar1 “daha fazla” veya “daha az” yoniinden ayristiran bircok
degerlendirme tipini barindirir. Taninir bicimde esik doneminde ortaya ¢ikan
ikinci toplum modeli ise yapisiz veya basit yapili ve nispeten ayrimlagmamig
esit bireylerden olusan bir birliktir. Esiktekilik durumunun ortaya ¢ikardig: du-
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rum, diinyevi makam ve statii ayrimlarmin ortadan kalktig1, homojenlesmenin
gerceklestigi, dostluk ve esitlik¢iligin gelistigi komiinitas deneyimidir. Dolayi-
styla comitatus/komiinitas, esiktekilik durumunda olusan esit bir topluluktur/
cemaattir (Turner, 2018).

Cogu Yarsan'in yagamla ilgili felsefesi “dort direk” ile 6zetlenir (Kreyenbro-
ek, Omerkhali, 2014: 51): paki, rasti, nisti, reda yani paklik, hakikat, egonun ol-
mayist ve kardeslik, baskalarina yardim etme. redabari hak yolculugunda en
onemli sifatlardan biridir. Hak yolunda redaber olan kisi insan-1 kamil olmaya
layik olan kisidir. Seriatten hakikate yolculukta ego siirekli olarak torpiilenmeli
ve diinyevi/maddi kazanimlarin cazibesine karsi mesafeli olunmalidir. Yarsan
felsefesinin evreni diyalektik kavrayisi (farkliliklarin/zitliklarin gerekliligi ve
birbirini tamamlamasi) insanlar arasinda cinsiyet ve statiiniin yan sira din, dil,
irk, vs. bakimindan esitlik ve birlik vurgusunu yaratan bir zemini yaratmistir
denebilir. Dolayisiyla Yarsanlifin esiktekilik deneyiminin yarattig: esitlik inan-
c1 sadece Yarsan cemaatiyle sinirli olmayip tiim diinyay1 kapsayan evrensel bir
nitelik arzeder.

Kutsal olanla olmayanin giindelik hayatta i¢ igeligi, ayinlerde cinsiyet ve sta-
tii farki gozetilmeksizin herkesin tevazuuyla birbirinin elini 6pmesi, ayinlerde
statiiden kaynakli hiyerarsik bir diizenin olmayisi, belirli bir ibadet ve ayin ye-
rinin olmamasi esik duruma isaret eder. Bu sebeple Yarsan toplulugu bir “com-
munitas” (komiinitas) olarak tanimlanabilir (Hooshmandrad Akt. Omerkhals,
2014:116). Turner’e gore geleneksel toplumlardaki esiktelik deneyimi ritiiellerle
sinirl gegici sagaltict ve onarict deneyimlerdir. Buna karsilik modern diinyada
siirekli bir esikte olma deneyimi yagayan ideolojik komiinitaslar da mevcuttur
(Ornegin Beat Kusagi) (Turner, 2018). Yarsan toplumundaki esiktelik deneyimi
gecmisten bu yana sadece ritiiellerle sinirli olmay1p kisinin hayatinin her aninda
yasamas! gereken siirekli olarak yeniden yaratilan ve siirdiiriilen bir deneyim
olarak goriilebilir. Yarsanligin seriatten hakikate siirekli dinamik bir yolculukla
Ozdeslestirilmesi buna isaret etmektedir.

Esiktelik durumu esrime deneyimlerle yaratilir. Miizik ise esrimenin en etkili
aracidir. Kabile toplumlarmin ritiielleri, miizikal danslarla icra edilen esrik uy-
gulamalara ornektir (Ehrenreich, 2009). Yarsan cemaatinin miizikal ayinleri de
benzer esrime ritiieller olarak ele alinabilir. Ancak siirekli bir esik durumun s6z
konusu oldugu Yarsanlikta ileri diizey esrime deneyimlerinin yasandig: ayinler
disindaki zamanlarda da belirli diizeyde esrik bir hal gereklidir. Zira Haq’ka ve
hakikate yolcugu her an devam eden bir deneyim olup panteist anlamda kisinin
i¢ diinyastyla siirekli bir diyalogu gerektirir. Miizik/tanbur siirekli esik durumu-
nu miimkiin kilan igsel yiizlesmenin, arinmanin ve aydinlanmanin en 6nemli
ve etkili esrik aracidir. Bu sebeple toplu ayinlerde ileri diizey esrime deneyimi
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yaratan tanburun bu islevi belirli bir diizeyde bireysel giindelik hayatta da de-
vam eder. Kisiye hayattayken siirekli eslik eden tanbur 6liimle baslayan yeni
yolculukta da ona eslik etmeye devam eder. Bu sebeple Yaresan cenaze torenleri
de tanbur esliginde gergeklesir.

“Hakla ve hakikatle ruhsal biitiinlesmenin yolu miizik yani tanburdur. Miizik/
tanbur kendinle yiizlesmek kendine yolculuktur. Hakikate yolculuk miizikal bir yolcu-
luktur. Yarsan her zaman uyanik halde olmalidir yani hep kendinin farkinda olmalidir.
Yemek yerken, spor yaparken, is yaparken hatta cinsel birlesme esnasinda bile siirekli
diisiinmek, kendine yonelmek, kendini kesfetmek ve yapilan isin anlamini dolaysiyla bir
biitiin olarak evreni kavramak anlamuina gelir bu. Her insan bir tanridir. Tanr1 evrendir,
evren insanin i¢indedir. Hayat bir Yarsan icin siirekli bir meditasyon halidir. Hakkani
diinyayla maddi diinya her an beraber olmalidir bir Yarsan i¢in. Bir Yarsan maddi diin-
yaya ¢ok fazla dalmamak icin ayinler disindaki giindelik hayatinda da esnek zamanlarda
Hakkani, Meclisi veya Bastani makamlari ¢alar.” (Akt. Gortistilen Pir).
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